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Rytualy przejscia w edukacji

Rytualy towarzysza ludziom od narodzin do $mierci i odgrywaja w ich zyciu waz-
ne role. Sa nieodzownym elementem ludzkiego funkcjonowania, pomimo ze uczest-
nictwo w nich nie zawsze jest w pelni §wiadome. Organizowane poza codzienng ruty-
na $wiadcza o wyjatkowosci i doniosto$ci wydarzen, ktorym towarzysza. Mimo ze
same podlegaja zmianom, to dostrzec nalezy wynikajaca z uczestnictwa w nich po-
trzebg poczucia stabilno$ci opartego na tym, co pewne i przewidywalne. Rozumienie
rytuatow, ktérym podlegaja jednostki i grupy, jest nicodzownym warunkiem rozumie-
nia wspolczesnosci.

Cyklicznos¢ zycia czlowieka

L. Petka (1989) stwierdza, ze kazda spoteczno$¢ ludzka wytwarza takq kulture, ja-
ka zaspokaja wewngtrzne potrzeby ludzi do niej nalezacych. Powoduje to, ze wigzi,
ktére istnieja migdzy ludzmi, zostaja umocnione. Wiaze si¢ to z uksztattowaniem w ich
swiadomosci okreslanego modelu postrzegania rzeczywistosci. W kazdej z kultur
wytworzanych zostaje wiele wzorow obyczajowo-obrzegdowych, bedacych formami
rytualizacji zycia publicznego i prywatnego. W praktyce spotecznej ulegaja one prze-
ksztalceniu na konkretne obyczaje i zwyczaje, obrzedy i ceremonie, ryty przejscia,
$wigta 1 uroczystosci. Przyjete 1 zaakceptowane przez dana spotecznos$¢ (rodzina, na-
rod, panstwo, grupa rowiesnicza) stanowig szczeg6olne symbole kulturowe ujawniajace
swoja obecno$¢ w swiadomosci ludzi. Kazda zbiorowos$¢ ludzka pielggnuje je i roz-
wija, opierajac si¢ na tradycji i aktualnych potrzebach. S. Czarnowski (zob.: Pelka
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1989, s. 6-7) uwaza, ze w kazdej wspdlnocie mozna zauwazy¢ istnienie symboli. Sa
one znakami, wokot ktorych ksztattuje sig §wiadomos¢ zbiorowa. Specyficzna cecha
symboli ujawnia si¢ gtownie w tym, jaka maja warto$¢ dla tych, ktorzy je podzielaja.
Oznacza to, ze poprzez swoja tre§¢ symbole reprezentuja okreslone systemy wartosci
ideologicznych, moralnych, religijnych, czy spoleczno-ekonomicznych. Wynikiem ich
istnienia sg przekonania $wiatopogladowe odnoszace si¢ do sensu i celu ludzkiej eg-
zystencji oraz miejsca, jakie zajmuje jednostka w Swiecie spotecznym.

W toku historii ludzko$¢ stworzyta dwa zasadnicze cykle §wiateczno-obrzedowe.
Odpowiadaja im uroczystosci i rytualy o odmiennym charakterze i zasiggu. Pierwszy
dotyczy obrzgdowos$ci publicznej (akcent na wymiar wspdlnotowy), natomiast drugi
odnosi si¢ do obrzedowosci prywatnej (akcent na wymiar egzystencjonalny). Na
pierwszy cykl sktadaja si¢ obrzedy i Swigta stanowiace odzwierciedlenie zakodowa-
nych w historii wydarzen i sytuacji waznych z punktu widzenia intereséw wspolnoty.
Natomiast cykl drugi obejmuje obrzedy i $wigta bedace odzwierciedleniem wyr6znio-
nych momentéw w biografiach jednostkowych. W ramach tych cykli wytworzonych
zostalo wiele réznorodnych obrzedow i swiat posiadajacych uwarunkowania zakorze-
nione glgboko w historii i na ich podstawie uksztattowane oraz takie, w ktorych udziat
umozliwia uczestnikowi bezposrednio przez doswiadczenie poznawac kulture, w kto-
rej zyje. Pozwala to stwierdzi¢, ze kazda epoka historyczna czy formacja spoteczno-
ekonomiczna musi wytwarza¢ odpowiadajace jej, tak pod wzgledem charakteru, jak
i tresci, roznorodne formy obrzedowo-§wiateczne (rytuaty przejscia, modele swigto-
wania itp.).

J. Maisonneuve (1995) jest zdania, ze funkcjonalnos$¢ rytuatu, jako obrzedu ple-
miennego, dawata gwarancj¢ podtrzymania ciagto$ci do§wiadczenia. Istniejace zwy-
czaje sa wazniejsze tym bardziej, im trudniejsza i chwiejna jest sytuacja grupy. Im
wigcej niepewnosci, tym wigksze zapotrzebowanie na rutyng. Dlatego rytuat oswaja-
jacy zmiang jest nie do przecenienia. Przedstawia on sytuacje nie takie, jakimi one sa,
ale takie, jakie by¢ powinny. Daje to grupie poczucie stabilno$ci i panowania nad
zdarzeniami, ktoérych doswiadcza.

Istota obrzedow i rytualow

Zdania badaczy, ktérzy zajmowali si¢ obrz¢dami i rytuatami, sa podzielone. Ist-
nieja dwa przeciwstawne podejscia. Z jednej strony istnieje poglad, ze mozna dostrzec
rytuaty przejscia w czasach wspolczesnych. Drugie podej$cie mowi, ze zatracity one
swoje znaczenie, poniewaz wspoélczesnie nie spetniaja one swoich zadan.

Rytualy przejscia towarzysza ludziom od poczatku istnienia §wiata. Wedlug opinii
M. Filipiaka (Filipiak, Rajewski 2006) wszyscy podlegamy im $wiadomie lub nie-
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swiadomie. Problematyka rytuatow zajmuje si¢ filozofia, archeologia, psychologia,
politologia, socjologia oraz szeroko rozumiana antropologia. Badacze zgodnie twier-
dza, ze zjawisko rytuatu zawiera wiele roznorodnych aspektow. Wymieniane sa zwy-
kle aspekty psychologiczne, kulturowe, spoteczne, polityczne, symboliczne, histo-
ryczne. Sprawia to, ze calo$ciowy opis badz analiza zjawiska rytuatu jest sprawa
trudng, poniewaz wykracza poza kazda z dziedzin nauk humanistycznych czy spo-
tecznych.

Pasowanie na ucznia jest pewna forma inicjacji. We wspodlczesnej literaturze peda-
gogicznej zauwaza si¢ brak glebszego zainteresowania tym zagadnieniem. Taki stan
rzeczy powinien zastanawiac. Poddanie analizie podstawowych pojg¢ z zakresu antro-
pologii kulturowej pozwolitoby ustali¢, czy pasowanie na ucznia jest obrzgdem, cere-
monia czy rytuatem oraz umozliwi¢ wytonienie jego funkcji.

Pojgcie obrzedu bardzo trudno jest zdefiniowac, poniewaz jest to kategoria stosun-
kowo ogolna. W Stowniku socjologicznym przyjeto, ze obrzed, to ... zespol dziatan
i praktyk zbiorowych czy tez jednostkowych, bedqcych czesciq publicznych uroczysto-
sci o charakterze religijnym lub swieckim (Olechowski, Zatecki 1997, s. 142). Wedtug
Encyklopedia Britannica do obrzedéw naleza (...) indywidualne i zbiorowe dziatania
podejmowane publicznie i uroczyscie. Na obrzed sklada sie suma pojec, wierzen, wy-
obrazen, czynnosci i zachowan przekazywanych z pokolenia na pokolenie w okreslonej
zbiorowosci i obwarowaniach Scisle przestrzeganym rytuatem spoteczno-prawnym
i sakralnym (...) oraz, ze to (...) celowo, w okreslonych momentach podejmowana
dziatalnosé osoby lub grupy ludzi, zorganizowana wedlug scenariusza okreslajqcego
przebieg akcji obrzedowej, przeniesionej na mityczny czas i przestrzen, gdzie dziatania
nabierajq wartosci symboli (Encyklopedia Britannica 2007, s. 325). Przytoczona defi-
nicja ujmuje cele obrzedowosci oraz nawiazuje do przeszitosci, w ktorej miala ona
swoj poczatek.

Proby empirycznej identyfikacji obrzgdu dokonal G. Lewis, piszac o kryteriach,
jakie musza zosta¢ spetnione, by mozna byto moéwic o jego zaistnieniu. Wymienit on:

— zwyczajowy charakter danych zachowan, ktory okreslony jest przez ich arbi-

tralno$¢ (narzucanie) i konwencjonalnos¢ (tradycyjnosc);

— publiczna formalno$¢ danego zespotu zachowan; jednostki musza przestrzegac

pewnych norm zachowania w spotecznie zdefiniowanych sytuacjach;

— specyficzny system komunikowania;

— formalizacja; obrzgd jest przeciwstawny zachowaniu powszechnemu, bo poja-

wia si¢ przy wyjatkowych okazjach (Buchowski 1993, s. 99—100).

Odwolujac si¢ do fundamentalnej teorii A. van Gennepa (Szewczyk 2002), nalezy
zauwazyc¢, ze cala egzystencja ludzka polega na ciagtym rozpadaniu si¢ i powstawaniu
na nowo, na zmianie stanu formy, na dziataniu i odpoczynku. Zycie jest niekoficza-
cym si¢ tancuchem réznych jako$ciowo ogniw, przy czym przejs$cie z jednego ogniwa
(stanu) do drugiego musi by¢ usankcjonowane przez obrzed. Kazdy obrzed posiada
swo0j scenariusz i stale elementy. Nieuniknione jest rowniez postugiwanie si¢ podczas
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obrzedu symbolami, ktére maja pomoc jednostce dokonac przejscia z jednego do dru-
giego stanu spolecznego. Symbole te maja Swiadczy¢ o tym, ze kazdy obrzed zaktada
W SwWym scenariuszu zaistnienie czasu chaosu i czasu kreowania nowego porzadku.
Integracja grupy, dla ktérej obrzed jest istotny w sposob posredni, moze by¢ jednak
rozumiana jako rezultat stosowania regut wyraznie racjonalnych, porzadkujacych, co
ma sens praktyczny.

Obrzedy wedtug F.W. Araszkiewicza petnia okreslone funkcje:

— wspodluczestnicza w ksztalttowaniu i utrwalaniu panujacych stosunkéow spotecz-
nych, ekonomicznych, politycznych, kulturowych;

— shuza integrowaniu grup spotecznych;

— shuza podkreslaniu oraz uwypuklaniu znaczenia waznych momentow w zyciu
jednostek i grup spotecznych;

— sluza wywotywaniu stanéw emocjonalnych i zaspokajaniu zwigzanych z nimi
potrzeb;

— okreslaja spotecznie pozadane sposoby spedzania wolnego czasu;

— reguluja wspotzycie migdzy poszczegdlnymi ludzmi oraz poszczegdlnymi jed-
nostkami a grupami spotecznymi;

— daja cztowiekowi poczucie stabilizacji i afirmuja jego zycie;

— stanowia jedna z form intencjonalnej edukacji ludzi w ogdle, a mlodego poko-
lenia w szczegdlnosci,

— wypehniaja symboliczne poczucie wspodlnoty (wigzi) w rodzinie, narodzie, gru-
pie towarzyskiej, zaktadzie pracy, w grupach lokalnych (wie$, miasto) i regio-
nalnych;

— stanowia kulturowe instrumenty socjalizacji (przystosowania si¢) jednostki lub
mniejszej zbiorowosci do wigkszej zbiorowosci;

— sa trwalymi tacznikami migdzy tradycja a nowoczesno$cia, wplywaja na cia-
gtos¢ kultury danego narodu lub spotecznosci;

— zaspokajaja wiele réznorodnych potrzeb psychologicznych i spotecznych, np.
dostarczaja wzruszen emocjonalnych, utrwalaja wspomnienia z przesztosci i ak-
ceptuja oficjalnie programowane momenty (za: Petka 1989, s. 53-54).

Z definicji zamieszczonych powyzej mozna wyciagna¢ wniosek, ze najistotniejsza

w obrzedzie jest jego doniostosé. By zaistniat obrzed, musza wzia¢é w nim udziatl lu-
dzie, ktorzy powielaja postegpowanie poprzednich pokolen. Wazne jest rowniez to, ze
jego przebieg jest z gory ustalony, a czynnosci po sobie nastgpujace maja istotne zna-
czenie.

Waznymi elementami, ktore nadaja wydarzeniu charakter obrzedu, sa rytuat i ce-
remonia (Buchowski 1993). Bardzo czgsto pojgcia te uzywane s zamiennie. Istnieja
jednak migdzy nimi roéznice, ktore nalezatoby zauwazy¢. Rytuat wedtug M. Buchow-
skiego, to (...) zestandaryzowane spotecznie dzialania implikujqce przekonania swiato-
pogladowe skoncentrowane wokot wartosci nieuchwytnych praktycznie (...) (Buchowski
1993, s. 105). J. Maisonneuve (1995) wyjasnia, ze zestandaryzowanie zaklada, ze
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dzialanie wylaniajace si¢ z rytualu ma pewne state czeSci, ktore ustalone zostaly
w toku ciaglego powtarzania tych czynnos$ci. Praktyki rytualne sa w najwyzszym
stopniu symboliczne, gdyz przez postawy, gesty lub stowa posrednicza w zwiazku
z ,,istotg” nie tylko nieobecng (jak w przypadku zwyklego znaku), ale rowniez niepo-
strzegalna, nieosiagalna inaczej niz przez symbol.

J. Szewczyk (2002) uwaza, ze na dziatania rytualne sktadaja si¢ powtarzalne i re-
gularne sekwencje stow i dzialan, ktdére wyrazone sa za pomoca réznych $rodkow.
Rytuat posiada wigc swoja tres¢ i strukture, ktéra w réznym stopniu charakteryzuje si¢
sformalizowaniem (konwencjonalnoscia), stereotypowos$cia (utrwaleniem), skonden-
sowaniem (fuzja) i redundancja (powtarzalnoscia). J. Maisonneuve (1995) uwaza, ze
rytuat nie moglby istnie¢ ani funkcjonowac, gdyby jego poditoza nie stanowita wiara.
Mozna powiedziec, ze o ile istnieja rytuaty bez boga i bez tajemnicy, o tyle nie mogt-
by istnie¢ rytual bez wiary — ani z pewnoS$cig wiara bez rytuatow. Sacrum to przeci-
wienstwo profanum. Oznacza to, co oddzielone i rozgraniczone, , przestrzen za-
mknietq”, miejsce zarezerwowane tylko dla wtajemniczonych (tamze, s. 12). Z drugiej
strony, bez zachowan fizycznych wyrazanie wiary bytoby niemozliwe. Nie ma rytuatu,
ktory nie wykorzystywatby ciata. Rozwazajac ten aspekt, J. Maisonneuve stworzyt defi-
nicje rytualu. Brzmi ona: rytual jest to skodyfikowany system praktyk, posiadajqcy
w okreslonym miejscu i czasie subiektywne znaczenie i symbolicznq wartos¢ dla swych
uczestnikow i swiadkow, implikujacy aktywizacje cial i posiadajqcy zwiqzek z sacrum
(tamze, s. 13). Uznat on rowniez za wazne, by nie ograniczac¢ si¢ tylko do tych aspek-
tow rytuatow, ktore mozna zaobserwowaé. Doktadniej mowiac, chodzi o kwesti¢ po-
wtarzalnosci, ciagtosci, zmiennosci kulturowej czy lokalnej. Istotne jest, by okresli¢
ich funkcje i znaczenie w powiazaniu z atmosfera w grupie podczas trwania rytuatu
oraz z osobistymi przezyciami uczestnikow, a wigc z caloksztaltem sytuacji, uczuc,
wyobrazen, ktore rytual wyraza, reguluje, ze wszystkimi procesami psychospotecz-
nymi. Rytuatlom wedtug J. Maisonneuve’a mozna przypisa¢ trzy funkcje, $cisle po-
wiazane i niejednakowo pojmowane przez grupy oraz jednostki, ktorych dotycza:

1. Funkcja panowania nad zmiennoscig i strachem. Zachowania rytualne wyrazaja

i uwalniaja ludzki strach przed cialem i $wiatem, ich przemijaniem i unice-
stwieniem. Ukierunkowana jest na przezywanie silnych emocji, takich jak nie-
nawis¢, strach, zal, nadzieja.

2. Funkcja obcowania z nadprzyrodzonym lub z pewnymi tajemnymi i idealnymi
formami i warto$ciami. Jest bezposrednio zwiazana z poprzednia funkcja, gdyz
dazy do zjednania mocy, ktore nam si¢ wymykaja. Korzystamy z tego, co jest
nam technicznie dostgpne i mozliwe do kontrolowania. Cztowiek ucieka si¢ do
zabiegébw symbolicznych: gestow, znakdw, przedmiotdéw, ktorym przypisuje
pewna skuteczno$é.

3. Funkcja komunikacyjna i regulacyjna realizowana jest poprzez poswiadczenie
1 wzmocnienie wigzi spotecznej. Kazda spoteczno$¢ (duza lub ograniczona),
kazda grupa majaca poczucie tozsamos$ci (wyrazajaca si¢ czgstym uzyciem za-
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imka ,,my”’) dowodzi potrzeby podtrzymania, umocnienia przekonan i uczué
tworzacych jej jednos¢. Ten rodzaj komunikowania moze zaistnie¢ tylko dzigki
spotkaniom, zgromadzeniom, podczas ktorych jednostki potwierdzaja wspolne
wartosci (tamze, s. 14—15).

Jak wynika z powyzszych opisow, by mozna bylo méwi¢ o rytuale, trzeba zrozu-
mie¢ sens i celowos$¢ udzialu w nim. Wypehi¢ rytuatl to jedno, ale w petni w nim
uczestniczy¢ to drugie. Rytualowi nieodlacznie towarzyszy symbolika, ktora ma za
zadanie odwola¢ si¢ bezposrednio do naszej percepcji, by pobudzi¢ nasza wyobraznig.
W kazdym przypadku chodzi o rzecz nieobecng w naszej codziennej rzeczywistosci,
a przedstawiong przez symboliczny przedmiot. W rytuale zauwazy¢ mozna zawsze
pewna stata sekwencje powtarzajacych si¢ czynnosci, co $wiadczy o pewnym staltym
jego przebiegu, ktory nie moze zosta¢ naruszony.

J.J. Pawlik (Filipiak, Rajewski 2006) nawiazal do koncepcji rytuatu stworzonej
przez E. Durkheima, gdyz wywarla ona istotny wptyw w zakresie dalszych badan
prowadzonych nad tym zjawiskiem. E. Durkheim studiujac elementarne formy zycia
religijnego, poruszyl rowniez zagadnienie rytuatu. Dla niego oznaczatl on zasady po-
stepowania, ktore nakazujq cztowiekowi odpowiednie zachowanie sie w odniesieniu
do rzeczy Swietych (tamze, s. 21). U podstaw wierzen religijnych lezy podziat ele-
mentOw rzeczywistosci na sacrum i profanum. E. Durkheim uwaza, ze charakter sa-
kralny nie zalezy od wewngetrznych cech danego bytu, ale od przyczyn catkowicie
niezaleznych od natury przedmiotu, ktéremu jest przypisany, a uczucia religijne sa
uczuciami wspotzaleznosci, uksztattowanymi w $wiadomosci ludzkiej Iub przez dzia-
fanie spoteczne. Istotna jest rola $wiadomosci przebywania razem i cielesnosci jako
podstawy systemu symboli, ktory jest wspdlny dla danej grupy spolecznej, oraz spo-
sobu wyrazania wigzi migdzyludzkich. Rytuat jest wigc symbolicznym wyrazem pod-
stawowych wartosci, ktore tacza cztonkow danej spolecznosci. Sprawowanie ich jest
koniecznos$cia, ktorej nie mozna uniknaé. Dla E. Durkheima skuteczno$¢ rytuatu zasa-
dza si¢ na zdolno$ci do odtwarzania pewnego bytu moralnego, od ktorego zaleza
wszyscy ludzie. Byt ten wedtug niego to spoteczenstwo. Utrzymanie zatem energii
spolecznej stanowi zarowno zrodto, jak i skutek rytuatu. J.J. Pawlik (tamze, 2006)
utozsamia si¢ z hipoteza V. Turnera, ktory uwaza, ze spoleczenstwo wykorzystuje
rytuat w rozwiazywaniu kryzysow spotecznych. Zachowania rytualne sa postrzega-
ne jako elementy dramatu spolecznego, w ktoérym spoleczenstwo reaguje na zmiany
w formie symbolicznego rytuatu. J.J. Pawlik, korzystajac z rozwazan Turnera, uka-
zuje przebieg czterech faz dramatu spolecznego, ktéry moze mie¢ znaczenie w bu-
dowaniu relacji migdzyludzkich w obregbie funkcjonowania grupy, ale i pozwala na
niwelowanie istniejacych wsrod nich roznic w efekcie czego zbudowany zostaje
nowy tad spoteczny. Przedstawig¢ pokrotce przebieg faz dramatu spotecznego we-
dlug V. Turnera:

1. Breach — zerwanie z porzadkiem symbolicznym, stuzacym za system odniesie-

nia.
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2. Crisis — wytadowanie emocjonalne, ktore nastapi w konfrontacji z naruszeniem
spojnosci spoteczne;.

3. Redressive action — interwencja czynnika trzeciego, aby doprowadzi¢ na nowo
zgody i porozumienia.

4. Re-integration — zakonczenie stanu kryzysowego pojednaniem i przywrdcenie
stanu wyjsciowego, zmiang sytuacji i uznaniem nowego porzadku (Filipiak,
Rajewski 2006, s. 24).

Rozwijajac poglad V. Turnera, mozna powiedzie¢, ze dla jednostek i grup zycie
spoteczne jest pewnego rodzaju procesem jezykowym, pociagajacym za soba nastep-
stwo doswiadczen: mocnych i zwyktych, rownosci 1 hierarchii, ,,communitas” i struk-
tury. Przejscie z jednego etapu do drugiego odbywa si¢ wigc przez chaos spowodowa-
ny brakiem statusu (tamze, s. 24-25). W praktyce przeptyw spontanicznosci wyczerpuje
si¢ dos¢ szybko i wszystko zmierza ku instytucjonalizacji, czg¢sto w zmienionej for-
mie. Antropolog ten za najistotniejsze cechy rytuatu uznat:

— zardéwno konkretny, jak i metafizyczny charakter informacji zawartych w sym-

bolice przedmiotow, gestow i stow;

— odniesienie symboli wywolujacych dziatanie do podstawowych wartosci
wspolnoty oraz ich wielka site afektywna;

— struktur¢ dramatyczna rytuatu widoczng w kolejnych czynnosciach, wzajemno-
$ci rél, wyznaczeniu miejsc i w trwatosci skutkéw krotkich sekwencji rytual-
nych (tamze, s. 25).

V. Turner uwaza, ze zycie jednostki jest seriq przejs¢ z jednej grupy wiekowej do
nastepnej (Buchowski 1993, s. 138). Zycie czlowieka nie stanowi continuum. Jest
seria symbolicznych ,,skokéw”, a wszechswiat ulega rytmom znajdujacym odbicie
w zyciu spoleczenstwa wzgledem ,,przej$¢”. Wyjasnienia wymaga réwniez pojgcie
ceremonia, ktore nieodzownie taczy¢ nalezy z rozwazanym przez nas zagadnieniem.
By je wyjasni¢, niepotrzebne jest zaistnienie argumentéw, o ktérych mowa byta pod-
czas wyjasniania pojecia rytuaf, poniewaz ceremonia, to (...) zestandaryzowane spo-
tecznie dziatania pozatechniczne nieimplikujqce przekonan swiatopogladowych sku-
pionych wokot wartosci o charakterze nieuchwytnym praktycznie, a realizujqce
Jjedynie sensy symboliczno-spoteczne. Okreslenie spotecznie oznacza spotecznie po-
dzielane i regulowane (tamze, s. 105-106).

Wyjasniajac swoj poglad, M. Buchowski (tamze) uzasadnia, ze podczas ceremonii
spotykamy si¢ z pewna sekwencja nastgpujacych po sobie zdarzen. Nie ma to jednak
tak wielkiego znaczenia, jak podczas rytuatu. Z definicji wynika, Ze ceremonia nie
nawiazuje tak jak rytuat do istnienia sacrum. Skupia si¢ raczej na tym, co spoleczne,
co dostrzegalne. Nie zaktada wigc istnienia bostw ani nie jest nastawiona na osiaganie
celow praktycznych. Ceremonia §wiecka ma zawsze charakter od§wigtny. Zapozycza
szczegbty mniej lub bardziej z rytuatu religijnego. Kazda ceremonia odnosi si¢ wige
do jakiego$ podstawowego rytuatu, a kazdy rytuat moze mie¢ mniej lub bardziej ce-
remonialng realizacj¢ (np. $lub). Zar6wno w rytuale, jak i w ceremonii uczestnicza
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ludzie. Roznica polega jednak na tym, ze aby w pelni moéc uczestniczy¢ w rytuale,
musi nastapi¢ wewngtrzna akceptacja przez uczestnika tego, co ma si¢ wydarzy¢, ak-
ceptacja tego, w czym ma uczestniczy¢. Uczestnictwo w ceremonii nie stawia takich
wymagan. To przyjecie pewnych norm, a przebieg ceremonii nie musi wigzaé si¢
z akceptacja przez uczestnikow tego, w czym biora udziat.

Rytuat przejscia, zwany tez inicjacja, to wedlugg A. van Gennepa obrzedy, ktore
zaznaczajq przejscie osoby przez cykl zyciowy, z jednego stopnia do nastepnego na
przestrzeni czasu, z jednej roli lub pozycji do drugiej, integrujqce przy tym do-
swiadczenie ludzkie i kulturowe z przeznaczeniem biologicznym: reprodukcjq lub
Smierciq, o dane dziatanie spoleczne, ktorego celem nadrzednym pozostaje dokonanie
zmiany statusu jednostek (...) jesli w mysl przekonan wykonujqcych je grup ma miejsce
transformacja tych jednostek (tamze, s.133). W obrzedzie przej$cia mozna wyr6dznié
trzy kolejno po sobie nastepujace etapy (fazy):

1) wylaczenie (separacja) (rites de separation) — faza preliminarna;

2) marginalizacja (marge) — faza laminarna;

3) wilaczenie (agregacja) (agrégation) — faza postliminarna (tamze, s. 133).

By wyjasni¢ przebieg poszczegodlnych faz obrzedu przejscia, Buchowski przedsta-
wit jego strukture, positkujac sig¢ ponizszym schematem.

Faza preliminarna C Faza liminarna D Faza postliminarna

Poczatek obrzgdu - Koniec obrzgdu

rite de marge

A B E F

Rytual wylaczenia Rytual wlaczenia

Z1r6dto: Buchowski, 1993, s. 133.

Schemat ten mozna opisa¢ nastgpujaco:

1. = A — Normalny czas profaniczny; jednostka zajmuje okreslona pozycj¢ w hie-
rarchii spotecznej;

2. A = B — Poczatek obrzedu; faza preliminarna; symboliczne zaznaczanie albo
dotychczasowego statusu jednostki, albo jej wyjatkowego stanu w trakcie ob-
rzedu;

3. B = C — Rytual wylaczenia; poczatek fazy liminarnej; symboliczne akty sepa-
racji jednostki od spoleczenstwa i spraw ,,tego $wiata” oraz jej dotychczasowe-
go statusu,

4. C = D - Jednostka pozostaje poza spoteczenstwem i czasem; jej status jest
spotecznie ,,posredni”; faza liminarna; szczegdlna intensyfikacja sacrum; liczne
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tabu; dostgp do inicjowanego tylko dla osob sakralnie oczyszczonych i upo-
waznionych;

5. D = E — Rytuatl wlaczenia; symboliczne akty ponownej agregacji jednostki do

grupy, ale zajmujacej nowa pozycje spoteczna; koniec fazy laminarnej;

6. E = F — Ryty konczace obrzed; faza postliminarna; nowy stan jednostki zostaje

potwierdzony; natgzenie sacrum powraca do normy;

7. F = — Powszedni czas; jednostka zyje ze swej nabytej w wyniku rytuatu roli

spotecznej.

Wyjasniajac powyzszy schemat nalezy dodac, ze w fazie A—F zostaja uruchomione
moce sakralne, obowiazuja liczne zakazy i nakazy tabu, ich szczeg6lna za$ aktywno$¢
ma miejsce w fazie B-E. Bogactwo metod symbolicznego zaznaczania niezwyktosci
czasu trwania obrzedu i zmiany statusu jednostki jest wrecz nieograniczone. Sposrod
najpowszechniej stosowanych wymienimy tylko obcinanie wtosow, okaleczanie lub
malowanie ciala, ablucje, gtodowki, spozywanie okreslonych potraw, odosobnienie,
orgie itp. (Buchowski 1993, s. 133—134).

Osoba (lub osoby) poddana obrzedowi jest najpierw symbolicznie wylqczana
z dotychczasowego statusu, pozniej, w trakcie fazy marginalnej dostosowuje si¢ do
nowego statusu, by w koncu, juz z nowym statusem, ponownie zostaé¢ wiqczonq do
spotecznosci (Britannica 2007, s. 326). Chociaz wigkszo$¢ obrzedow przejscia wiaze
si¢ z przelomowymi momentami w zyciu, to jednak A. von Gennep (2006) podkreslat
przede wszystkim ich wymiar kulturowy i spoteczny, a nie biologiczny. J. Maisonneuve
uznal momenty przejscia i stawania si¢ za zrédlo wywotujace mniejszy lub wigkszy
niepokoj, ktory musi zosta¢ pokonany zaré6wno przez jednostke, ktora w nim uczestni-
czy, jak i cala spotecznosé. W obrzedach przejscia chodzi przede wszystkim o oczysz-
czenie aktu stawania sie, jak i przywrocenie rownowagi zachwianej w wyniku zmiany
(Maisonneuve 1995, s. 31).

Funkcje rytualu

W Encyklopedii Britannica (2002) czytamy, ze funkcje, jakie peini rytuat, sa wy-
znacznikiem tego, jak bardzo wazny jest to obrzed, jak kluczowe znaczenie ma dla
funkcjonowania spotecznosci. W zasadzie w prymitywnych kulturach nie znano row-
nie uniwersalnego mechanizmu. Swiat wspétczesny rowniez nie jest go pozbawiony.
Wspoélczesni badacze (Buchowski 1993; Filipiak, Rajewski 2006) akceptuja poglady
van Gennepa na temat spotecznego i psychologicznego znaczenia rytualu przejscia.
Dostrzegaja jego pozytywna rol¢ w tagodzeniu napig¢ towarzyszacych jednostce
w przelomowych mementach zycia oraz ich znaczenie dla wlasciwego przygotowania
si¢ do nowej roli i jej pozniejszego zaakceptowania. Podkresla si¢ tez wktad obrzedu
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w podtrzymywanie tadu spolecznego przez dostarczanie wszystkim cztonkom wspol-
noty wyraznych wskazéwek odnosnie do sposobu zycia w nowych warunkach spo-
tecznych. Wazne jest rowniez ukazywanie nie tylko wartosci spotecznych, ale i mo-
ralnych, wyrazonych podczas rytualu oraz podtrzymywanie jednosci grupy dzigki
wspolnym dzialaniom i wspolnemu wyrazaniu wartosci spotecznych.

Najszerzej funkcje obrzgdu przejscia opisat M. Buchowski. Wyr6znil on osiem
podstawowych funkcji petnionych przez ten obrzed:

— komunikacyjna;

— integracyjna;

— normatywna (warto$ci spoleczne transmitowane sa poprzez wykonania obrzg-

dowe);

— mediacyjna (mozna go wykorzysta¢ do rozwiazywania konfliktéw spotecz-
nych);

— edukacyjna (dotyczy norm, wartosci, ktore przekazywane sa uczestnikom
w trakcie obrzedu);

— poznawcza (powiazana jest z funkcja edukacyjna);

— psychologiczna (emocjonalna)

— performatywna (obrzed moca swych symbolicznych §rodkéw kreuje odmienne
od poprzednich stany rzeczy) (za: Buchowski 1993, s. 102-103).

Z kolei E. Ciupak za najistotniejsze funkcje uznat to, ze rytuaty:

— wyrazaja symboliczne poczucie wspodlnoty (wigzi) w rodzinie, narodzie, grupie
towarzyskiej, zaktadzie pracy, w grupach lokalnych (wie$, miasto) i regional-
nych;

— stanowia kulturowe instrumenty socjalizacji (przystosowanie si¢) jednostki lub
mniejszej zbiorowosci do wigkszosci zbiorowosci;

— sa trwalymi tacznikami migdzy tradycja a nowoczesno$cia, wplywaja na cia-
gtos¢ kultury danego narodu;

— zaspokajaja wiele roznorodnych potrzeb psychologicznych i spotecznych, np.
dostarczaja wzruszen emocjonalnych, utrwalaja wspomnienia z przesztosci i ak-
ceptuja oficjalnie programowe momenty (za: Petka 1989, s. 54).

Wiele z wymienionych funkcji ma rowniez ogromne znaczenie dla procesow so-
cjologicznych i edukacyjnych mtodych pokolen. Osobom uczestniczacym w rytuatach
i ceremoniach towarzysza emocje, dzigki ktorym tatwiej jest przekaza¢ wazne spo-
fecznie tresci. Zaistnienie podczas rytuatu mozliwosci symbolicznego wlaczenia do
grupy jej uczestnikdw umozliwia spetnienie tak waznej potrzeby przynaleznosci oraz
utatwia zbudowanie wigzi migdzy uczestniczacymi w niej osobami, co tak wazne jest
dla budowania prawidlowych relacji spotecznych. M. Filipiak (Filipiak, Rajewski
2006) jest zdania, ze w zaleznos$ci od uwarunkowan kulturowych rytuatl przejscia mo-
ze petni¢ wiele r6znych funkcji w spoteczenstwie, poczawszy od przekazywania war-
tosci i norm spotecznych, tworzenia okolicznosci sprzyjajacych uzewngtrznianiu
uczu¢ i postaw, budzenia wspotuczestnictwa i kreowania tozsamosci jednostek, przez
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podtrzymywanie lub destrukcja systemu spotecznego, po ksztaltowanie percepcji oraz
regulowanie proceséOw poznawczych. Podkresla jednak, ze rytuat moze rowniez ne-
gatywnie wptyna¢ na zachowanie grup ludzkich poprzez zamykanie si¢ ich przedsta-
wicieli na do§wiadczenia innych.

Antropolog J.J. Pawlik utrzymuje, ze rytuaty — jak wszystkie zjawiska spoteczne
— podlegaja zmianom. Powstaja, sa rozwijane przez cztowieka oraz ulegaja procesom
zaniku. Rozkwitowi rytuatéw wydaje si¢ sprzyja¢ nie tylko w znacznie mniejszym
stopniu skomplikowany — w poréwnaniu z Zachodem — charakter zycia spoleczenstw
pierwotnych, w ramach ktérego jednostka pelni na niewielkim obszarze wiele rol
spotecznych, ktore dzigki zachowaniom rytualnym moga by¢ od siebie wyraznie roz-
dzielone. Sprzyja tez brak presji ograniczen czasowych, tak widoczny u ludéw poza-
europejskich. Presja ta w znacznym stopniu moze negatywnie wplynac¢ na umiejetnosé
przezywania przez przedstawicieli cywilizacji zachodniej roznego rodzaju ceremonii
i obrzedow. Rytuat wigc nadal pelni wazna rolg zar6wno w zyciu spoteczenstw pier-
wotnych, jak i cywilizowanych. Ludzie sa ,,skazani” na istnienie rytuatow w ich zyciu
codziennym.

Znaczenie uroczystosci szkolnych

Niezbywalnym elementem zycia szkolnego sa uroczystosci, w ktorych uczestnicza
uczniowie. J. Szewczyk (2002) uwaza, ze zycie codzienne i zZycie $wiateczne ciagle
si¢ ze soba przeplataja. Czas spedzony w szkole podzieli¢ mozna na dwie czgSci.
Pierwsza z nich stanowi ,,zwykte bytowanie”, ktore odznacza si¢ nauka i praca oraz
codziennymi obowiazkami. Druga czeScia jest czas niezwykly, czas $wigtowania,
odpoczynku i zabawy. Tymi wydarzeniami uczniowie cz¢sto mierza czas toku szkol-
nego. Cykl szkolny w ujeciu makro, to czas jednego roku szkolnego, czyli od wrze-
$nia do czerwca. Ujecie mikro, to kazdy mijajacy tydzien — od poniedziatku do piatku.
Wyznacznikiem minionego czasu jest dla dzieci okres migdzy znaczacymi dla nich
wydarzeniami. Z chwila rozpoczgcia roku szkolnego pierwszym, waznym wyznaczni-
kiem sa Swieta Bozego Narodzenia, potem czas do ferii zimowych a nastepnie do
Wielkanocy, konczac na zblizajacych si¢ wakacjach. Do momentoéw, ktore czynia
przebywanie w szkole czasem niezwyktym zalicza si¢ te chwile, ktorych zaistnienie
nie wynika bezposrednio z harmonogramu organizacji roku szkolnego. Maja one miej-
sce w szkole, na jej terenie i w czasie, kiedy uczniowie powinni realizowa¢ utozony
dla nich plan zajgé¢. Takimi chwilami sa migdzy innymi uroczystosci szkolne, do kto-
rych zaliczane jest rowniez pasowanie na ucznia.

Uroczystosci i obrzgdy szkolne stuza nie tylko uatrakcyjnieniu codziennego zy-
cia, ale pozwalaja wyksztatci¢ pozadane spolecznie postawy oraz odpowiednie zacho-
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wanie 1 myslenie, co jest waznym celem dziatalnosci dydaktyczno-wychowawczej
prowadzonej przez instytucjonalny system o$wiaty. Przygotuja one mtode pokolenie
do pelienia w przysztosci okreslonych rol spotecznych (Petka 1989). W naszej
tradycji kulturowej najstarszym obrzedem byly obrzedy inicjacyjne. Dotycza one
uswietnienia momentow wprowadzania miodego czlowieka w nowe sytuacje spo-
teczne oraz przydzielenia mu nowych rél spotecznych i obowiazkéw. Do tych
szczegblnych momentéw nalezy zaliczy¢ na pewno wprowadzenie dziecka w mury
szkolne 1 do grona wspolnoty uczniowskiej. Moment ten miat zawsze bogata oprawe
ceremonialna.

Zdaniem A. Zadrozynskiej (Szewczyk 2002) do najbardziej spektakularnych ob-
chodow $wiat dochodzi wtedy, kiedy jest to widowisko, teatr. W zyciu szkoty i kaz-
dego dziecka jest to czas niezwyktly. Stosuje si¢ wowczas reguly odmienne od tych,
ktore obowiazuja na co dzien. Migdzy innymi od$wigtny ubior i atmosfera sprawiaja,
ze dzieci przezywaja $wigta jako wydarzenia wyjatkowe. Pamigé dzieci rejestruje
odpowiednio silne wrazenia, ktore czgsto wzbogacaja wyobrazni i wptywaja na sferg
emocjonalna. Warto podkresli¢, ze wielu uroczystosci dziecko ma szanse doswiadczy¢
tylko w szkole.

Uroczysto$¢ wprowadzenia dziecka w spoteczno$¢ szkolna, zdaniem L. Petki
(1989), ma duze znaczenie dla jego funkcjonowania spotecznego, dlatego w krotkim
czasie zyskala uznanie i zostala wkomponowana w obchody rozpoczynajace rok
szkolny. Zrodzita si¢ w latach 60. ubiegltego wieku z inicjatywy nauczycieli i rodzicow.
Scenariusz tej uroczystosci ma zmienna strukturg. Zawiera state elementy, ale podlega
punktow scenariusz uroczystosci naleza: powitanie pierwszoklasistow w szkole, uro-
czyste ,,pasowanie” ich na ucznidéw, sktadanie przez nich przyrzeczenia, wreczanie im
legitymacji, przyjgcie powitalne. Niezbgdnym symbolem, ktory swiadczy o doniosto-
$ci tego wydarzenia jest sztandar szkoly, ktorego obecno$¢ moze rozwijaé szacunek
do sztandaru, a co si¢ z tym wiaze — poszanowanie dla symboli narodowych (Liszka
2000). Ten wazny dla dzieci akt nie odbywa si¢ w dniu rozpoczgcia roku szkolnego,
ale po uprzedniej adaptacji uczniow klasy pierwszej do zadan szkolnych uczniowskiej
spotecznos$ci. Sama uroczysto$¢ ma wige miejsce dwa lub trzy tygodnie po rozpoczg-
ciu przez dzieci edukacji.

Uroczysto$¢ pasowania na ucznia jest jedna z pierwszych, w ktorych uczestniczy
dziecko rozpoczynajace nauke. Przez pryzmat doswiadczen z nia zwiazanych ksztat-
tuje ono swoj poglad na temat instytucji szkoty. Zycie szkolne to nie tylko nauka, ale
rowniez kontakty migdzyludzkie, na ktérych gruncie budowane sa relacje spoleczne.
Ogromny wplyw na ksztattowanie wizerunku szkoty wywieraja wydarzenia, do kto-
rych dochodzi poza pomieszczeniem klasy szkolnej. Szczegdlnie cenne sa te, ktore
w sposoOb trwaly zapisuja si¢ w umysle dziecka. Naleza do nich wszelkie uroczystosci,
do ktérych szkota jako instytucja przyktada szczegélna wage. Do takich nalezy paso-
wanie na ucznia.
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Pasowanie na ucznia a rytual przejscia

Dokonujac proby wyjasnienia, czy uroczysto$¢ pasowania na ucznia mozna uznaé
za rytuat przejscia, trzeba odwolac si¢ do wezesniej zaprezentowanych rozwazan teo-
retycznych. Nalezy od razu stwierdzi¢, ze w praktyce uroczysto$¢ pasowanie na
ucznia nie spetnia definicyjnie okreslonych warunkow rytuatu, a co za tym idzie nie
mozna jej nazwac rytualem przejscia. Bardziej trafne jest okreslenie jej jako ceremonii
przejscia.

Rytuaty zbudowane sq z prawdziwej tkanki relacji spotecznych (Buchowski 1993,
s. 137) i poprzez symbole odzwierciedlaja te stosunki. Obrzedy maja stuzy¢ do zazna-
czenia i oddzielenia rol spolecznych, tam gdzie mogq by¢ one pomieszane (tamze,
s. 137). Autor podkresla, ze dzigki rytuatom odnawiane sa niezbedne kontakty z sitami
nadprzyrodzonymi. Dzigki takim dziataniom utrzymywana jest rownowaga spoleczna.
Wspolczesnie zauwazamy zanik takiego postrzegania dziatan rytualnych. Wazna jest
tu kwestia pelnego i zrozumiatego uczestnictwa w ceremonii pasowania. Latwo za-
uwazy¢, ze dzieci siedmioletnie nie maja jeszcze w peini uksztattowanego myslenia
przyczynowo-skutkowego. Zanika wigec mozliwos¢ §wiadomego i petnego uczestnic-
twa dziecka w rytuale. Warto poruszy¢ rowniez kwestig rol spolecznych petnionych
przez dzieci w tym wieku. One dopiero ucza si¢ owe role wypetniac.

Warto nawiaza¢ w tym miejscu do fazy laminarnej rytuatéw przejscia. M. Buchow-
ski (1993), positkujac si¢ przemysleniami V. Turnera, ktory w tej fazie rytuatu prze;j-
$cia dostrzega tzw. poczucie communitas, czyli zanik hierarchizacji w grupie, ktéra
uczestniczy w rytuale, polaczony z poczuciem wspolnoty grupowej przy bezposred-
nim powiazaniu z sacrum. Oznacza to, ze wszyscy, ktorzy do niej naleza, sa rowni.
Wszystkie osoby, ktore zajmowaly w grupie wyzsza pozycje, zostaja zrownane do
poziomu reszty grupy. Struktura grupy zostaje wigc zachwiana, ale przez wspolne
uczestnictwo w rytuale ma zostaé wzmocniona. Zabieg rytuatu ma uswiadomic, jak
wazne jest zachowanie wspoélnoty.

Czy pasowanie na ucznia zmienia strukture¢ grupy w niej uczestniczacej? Dzieci na
poczatku klasy pierwszej nie tworzg jeszcze grupy w znaczeniu socjologicznym. Uczest-
nictwo w uroczystos$ci pasowania na ucznia ma za zadanie zmieni¢ t¢ sytuacjg i Spowo-
dowaé, ze dziecko dzigki niej uzyska $wiadomos¢ przynaleznosci do grupy, jaka jest klasa
szkolna. Emocje, ktére towarzysza tej uroczystosci, moga wywota¢ podekscytowanie, ale
nie maja wpltywu na strukturg grupy, skoro na tym etapie nie zostata ona jeszcze uksztat-
towana. Uroczysto$¢ zatem nie powoduje uwidocznienia hierarchii os6b w grupie.

Rytuat przejscia jest dzialaniem, w trakcie ktorego nastgpuje zmiana statusu spo-
tecznego poddanych mu jednostek. Dziatania te, ujgte w wykonywanym rytuale, maja
za zadanie zmian¢ wlaczonych w niego podmiotow. Podczas pasowania na ucznia, do-
konuje si¢ zmiana statusu spotecznego dziecka, ktore zostaje ,,prawdziwym uczniem”.
Zmiana ta nastgpuje w wyniku uczestnictwa w zwyczajowo ustanowionych i uzna-
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nych aktach symbolicznych. Moze to oznaczaé, ze zmiana statusu spotecznego nie
dokona si¢ w $wiadomosci kazdego z uczestnikow bioracych udziat w uroczystosci,
lecz zostanie ustanowiona przez otocznie, w ktorym funkcjonuje dziecko, i zakodo-
wana w hasle ,,prawdziwy uczen”. Nauczyciele to osoby, bez ktérych pomocy uczen
nie ma szans na §wiadome uczestnictwo w uroczystosci, a sta¢ si¢ tak moze, jesli
ogranicza si¢ oni do przekonania, ze samo uczestnictwo w nim dziecka spowoduje
zmiang jego statusu spotecznego. ,,Prawdziwy uczen” to okre$lenie jednoznaczne ze
stwierdzeniem ,,petnoprawny cztonek spotecznosci szkolnej”, i zadaniem nauczycieli
jest uswiadomi¢ uczniom zmiang, ktora symbolicznie sig¢ dokonata.

Wedlug J. Maisonneuve’a (1995) rytuaty jako akty magii spolecznej moga odnies¢
sukces jedynie wtedy, gdy umacniaja zbiorowe wierzenia. W przeciwnym wypadku
nie powstanie réznica mig¢dzy petnoprawnym aktorem a oszustem czy uzurpatorem
przywlaszczajacym sobie funkcje lub status, ktore mu si¢ nie naleza. Bardzo istotna
jest wiara, aby mozna byto méwi¢ o skutecznosci rytuatu. Jezeli uczestnik wydarzenia
nie bedzie wierzyl w to, w czym uczestniczy, to cate dziatanie traci sens i skutecznosc.
Wypowiedziane bez wiary stowa nie prowadza do dokonania si¢ w dziecku zmian,
w efekcie czego jest ono ta sama osoba, co przed rytuatem. Latwo wigc wywniosko-
wac, ze zmiana spoleczna w spoleczenstwach wspotczesnych niekoniecznie dokonuje
si¢ przez uczestnictwo w rytuale czy ceremonii.

M. Buchowski (1993) uwaza, ze w przejsciach dokonywanych za pomoca obrze-
dow istnieje Scisty zwiazek symbolicznych elementéw komunikacyjnych i $wiatopo-
gladowych. W nowozytnej kulturze europejskiej pojawiaja si¢ coraz czesciej dziatania,
ktorych sensem ostatecznym jest wlasnie samo w sobie zakomunikowanie przejscia.
Czynniki symboliczno-komunikacyjne zdominowaty czynniki innego rodzaju. Wsze-
lako zachowana jest r6znica migdzy ceremoniami, ktére nadal traktowane sa jako
transgresywne (np. $lub cywilny), a takimi, ktére nie maja mocy transgresyjnej, czyli
jedynie komunikuja przejscie (np. absolutorium). W tej ostatniej kategorii mieszcza
si¢ zatem wszelkie obrzedy, ktorych celem jest uczynienie danego faktu publicznie
znanym. Geneza konwencjonalno-symbolicznych aktéw obrzgdowych moze by¢
dwojaka. Po pierwsze, towarzyszace obrzedowi przekonania §wiatopogladowe scho-
dza na dalszy plan lub calkiem si¢ konwencjonalizuja. Po drugie, od momentu naro-
dzin obrzedu jego sensem jest jedynie komunikowanie zmiany zachodzacej w hierar-
chii spolecznej, czynnosci obrzedowe za$§ nie odgrywaja roli transgresyjnej. Oznacza
to, ze obrzedy powstaja tylko i wylacznie po to, by zakomunikowaé zaistniata zmiang.
A zatem nie maja mocy sprawczej (w przypadku pasowania na ucznia nie generuja
wewngtrznej przemiany). Nauczyciele nie zawsze sa §wiadomi zatozen, jakie powinny
zosta¢ spelnione, by uroczysto$¢ pasowania na ucznia rzeczywiscie mozna byto na-
zwaé ceremonia, a tym bardziej rytuatem, i czgsto zadowalaja si¢ samym obrzedem.

Z powyzszych rozwazan wynika, Ze pasowania na ucznia nie mozna zaliczy¢ do rytu-
atu przejécia. Wspodlczesnie ta uroczystos¢ w zaden sposéb nie nawiazuje do tak istotnych
w rytuale przejscia wartosci mistycznych, czyli dostrzegania integralnosci dziatania
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1 mowy oraz sprawczej mocy, jakie ma ono spetia¢. Uczestnik pasowania moze w nim
bra¢ udziat, nie majac §wiadomosci tego, w czym uczestniczy. Jego czynny udziat moze
wynikac¢ jedynie z obowiazku, ktdry zostat na niego natozony z tytutu przynaleznosci do
grupy. Wynika z tego, ze takie powierzchowne uczestnictwo w rytuale, ktoremu nie towa-
rzyszy rozumienie kryjacych si¢ za symbolika wartosci i znaczen, nie bedzie generowaé
wiary, poniewaz trudno wierzy¢ w co$, czego sig nie rozumie.

Swoista przeszkoda w doswiadczaniu przemiany w ceremonii pasowania na ucznia
sa czynniki tkwiace w organizacji pracy szkoly. Od rozpoczecia roku szkolnego do
uczestnictwa w uroczystosci pasowania na ucznia mija co najmniej kilka tygodni.
Czas ten nauczyciele przeznaczaja na przygotowanie uczniow do uroczystego zdarze-
nia, w ktorym beda uczestniczy¢ (nauka piosenki, opanowanie umiejgtnosci, ktore
zostang zaprezentowane). W tym czasie dzieci oswajaja si¢ z nowym dla siebie oto-
czeniem, co sprawia, ze podczas uroczystosci nie wprowadza sig¢ je w nowe, catkowi-
cie obce im $rodowisko. Dzieci funkcjonuja juz dtuzszy czas w tych nowych dla siebie
warunkach. Przemiana mogla nastapi¢ w pierwszych dniach nauki. Po tak dlugim
czasie walor nowosci miejsca utracit swoj potencjatl i przestal by¢ czynnikiem stymu-
lujacym przemiang. Jedyne, co jest dla dziecka nowoscia, to pojgcie ,,prawdziwego
ucznia”, ktére od momentu pasowania mu towarzyszy. To kolejny dowod na to, ze
mamy tu do czynienia raczej z ceremonia, a nie z rytuatem.

Pasowania na ucznia nie mozna nazwac rytualem przejscia. Jest to raczej ceremo-
nia przejscia. To rozrdznienie powinno sprzyja¢ wyrazniejszemu widzeniu rdéznic
migdzy nimi, ktore na pierwszy rzut oka trudno dostrzec, i wspomagac¢ nauczycieli
w bardziej §wiadomej organizacji zycia szkoly.

Bibliografia

GENNEP VAN A., 2006, Obrzedy przejscia, Wydawnictwo Panstwowego Instytutu Wydawniczego, War-
szawa.

BucHOWSKI M., 1993, Magia i rytual, Instytut Kultury, Warszawa.

BUCHOWSKI M., BURSZTA W., 1992, O zalozeniach interpretacji antropologicznej, PWN, Warszawa.

BURSzTA W., 1998, Antropologia kultury, Wydawnictwo Zysk i Spotka, Poznan.

DouGLAS M., 2004, Symbole naturalne. Rozwazania o kosmologii, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego, Krakow.

Encyklopedia Britannica, 2007, Wydawnictwo Kurpisz, Poznan.

FILIPIAK M., RAJEWSKI M., 2006, Rytual. Przeszlos¢ i terazniejszos¢, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej, Lublin.

LiszkA E., 2000, Ceremoniat szkolny i tradycja szkolna, Biblioteka w Szkole, nr 9.

MAISONNEUVE J., 1995, Rytualy dawne i wspotczesne, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk.

OLECHNICKI K., ZALECKI P. (red.), 1997, Stownik socjologiczny, Graffiti BC, Torun.

PELKA L., 1989, Rytualy, obrzedy, swieta, Krajowa Agencja Wydawnicza, Warszawa.

SzEWCZYK ., 2002, Szkolne obrzedy i rytualy w kontekscie mitycznej podrozy bohatera, Wydawnictwo
Impuls, Krakow.



86 Justyna SZCZEPANIAK

Transition rituals in education

Rituals accompany people from their birth till death and play very important roles in their lives. They
are an indispensable element of human functioning even though the participation in them is not always
fully conscious. Organized outside daily routine they signify the uniqueness and importance of events
which they accompany. Despite the fact that they themselves undergo changes what should be noticed is
the need of stability based on what is certain and predictable. Understanding rituals of individuals and
groups is a necessary condition for understanding the present time.





