Terazniejszo$¢ - Czlowiek - Edukacja

Nr 1(01) 1998

HERMAN TAK

Uniwersytet w Utrechcie, Holandia

Rytual a paradoks cigglosci.
Miedzy terazniejszoscig a przeszloscia
- wstepne zagadnienia teoretyczne

W tak zwanym sensie potocznym S$wigta i Swigtowanie kojarzone sg z zabawg
1 przyjemnoscia, podczas gdy rytualy z nastrojem powagi. Jak wiele innych koncepcji
antropologicznych powstalych na bazie etnografii pojecia te maja okreslone cechy
wspolne, gdyz niektore swieta religijne zawieraja elementy rytualne, badz same nosza
znamiona rytuahu.

Nalezy zatem ustali¢ czym jest rytual. Tresci rytuatdéw cechuje bowiem ogromna
réznorodno$¢. Czy istnieje jakiekolwiek podobienstwo pomigdzy rytuatem regulacji
rozmnazania trzody chlewnej w Papui Nowej Gwinei (Rappaport 1979, 1-27), a sie-
nenskim obrzedem upami¢tniajagcym odrodzenie spolecznosci Palio (Handelman
1990, 116-123)?

Kwestie t¢ rozwiazuje ujecie strukturalne. Z punktu widzenia teorii rytuat obej-
muje trzy fazy: wyodrebnienie, zmian¢ oraz inkorporacj¢. Rytuat rozpoczyna moment
symbolicznego wyodrgbnienia danego elementu z Zycia codziennego, co w przypadku
rytuatéw publicznych odbywa si¢ przy akompaniamencie bebndéw, dzwondw, eksplo-
zji ogni sztucznych, badz muzyki. Faza druga stanowi zasadniczy element rytuatu, jak
ma to miejsce w przypadku rytuatu przejscia z wieku dojrzewania w dorosto$¢, a faza
ostatnia (inkorporacja) symbolizuje powrdt do codziennosci. Tak wiec poczatek
i koniec rytuatu wzajemnie si¢ do siebie odnosza, aczkolwiek w ramach tych wzgled-
nie zamknietych $wiatow obserwowa¢ mozemy zacieranie granic. Rytualy kreuja
sytuacj¢ okreslang jako ,,czas poza czasem”, badz jako sytuacja ,,liminalna”, w ktorej
czas 1 miejsce rozne s3g od rzeczywistosci codziennej i niejednokrotnie zorientowane
sg bardziej egalitarnie.
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Rytual pojmowany jako $wiat zamknigty jest echem koncepcji Durkheima, wedlug
ktorej zasadniczajego rolgjest budowanie solidarnosci spotecznej. Inng cecha rytuatu
jest jego powtarzalno$¢, obserwowalna u wielu spoteczenstw praktykujacych jego
coroczne sekwencje. Celebracje rytuatéw moze dzieli¢ znaczny przedziat czasu. Lud
Jona w potudniowym Senegalu odprawia rytuat inicjacyjny co 25 lat (por. de Jong,
1998), z czego wynika, iz mtodziez biorgca w nim udziat ma od 10 do 35 lat. Znacznie
bardziej powszechny jest jednak cykl roczny. Do najwazniejszych funkcji, ktore spet-
niaja obchody $wiat nalezy wyznaczanie porzadku czasu (Leach 1961, 134-35). Po-
przez swa powtarzalno$¢ rytuaty organizujg zycie codzienne danej spolecznosci,
wskazujac na przyktad na sekwencyjno$¢ por roku. W wielu europejskich spoteczen-
stwach chtopskich znany byt roczny cykl rytualny zwigzany z okreslong forma gospo-
darki rolnej, jaka przez dlugi czas dominowata na danym obszarze. W ramach takiego
cyklu rytuaty byly wzajemnie powigzane, tworzac cato$¢, ktéorag mozna interpretowac
jako odrebny wielki rytuat (por. Propp, 1963).

Ze wzgledu na okresowag powtarzalnos¢ tres¢ rytualu ulega w réznym stopniu
utrwaleniu. Wiele koncepcji traktuje rytuat jako $wiat wzglednie zamkniety i podle-
gajacy wewnetrznej regulacji, co wyjasnia¢ ma jego dtugotrwate funkcjonowanie.

Jak wykazuja dokumenty historyczne wspomniany rytual Palio ze Sieny pojawia
si¢ w roku 1238. ,Palio” w jezyku wloskim to sztandar lub flaga, czyli nagrody
w konkursie odbywanym migdzy sasiadujacymi spotecznosciami (contrades)
w czerwceu i sierpniu kazdego roku, w formie wyscigdéw konnych organizowanych na
$redniowiecznym placu miejskim (por. Dundes & Fallassi, 1975; Silverman, 1985).
Kolejnym przyktadem obrzedu o dtugiej historii jest rytuat ognia Agnicatana funkcjo-
nujacy w potudniowo-zachodnich Indiach, ktérego historia liczy trzy tysiace lat, opi-
sany przez holenderskiego fdozofa i antropologa Fritsa Staala (1986). Istnieje rowniez
wiele bardzo starych rytuatow judaistycznych i chrzescijanskich.

Dlugotrwatos¢ tradycji powoduje, iz niektére rytualy tracg czytelno$¢. Oznacza to,
iz ,,wykonawcy” rytuatdow nie sg tworcami ich scenariuszy i nie sg $wiadomi jego
pierwotnych znaczen (Handelman, 1990, 28; Kertzer, 1988, 10). Rytuaty bywaja in-
terpretowane nie tylko jako nieczytelne, ale wrgcz jako pozbawione znaczenia. Brak
znaczenia rytuatu akcentuje np. Staal: ,.istnieje powszechne, cho¢ nieuzasadnione
przekonanie, iz na rytual skladajg si¢ akty symboliczne odnoszace si¢ do czego$ ze-
wnetrznego. Dla rytuatlu typowe jest to, iz stanowi zamknietg cato$¢ 1 odnosi sie jedy-
nie sam do siebie” (1986, 296).

Koncepcja rytuatlu jako $wiata ,,czasu poza czasem”, w ktdrym obrzed istnieé be-
dzie wylacznie sam dla siebie, budzi jednak wiele polemik. Nalezy réwniez pamigtac,
iz rytualy podlegaja wielorakiej interpretacji, niosgc znaczenia odmienne z punktu
widzenia wykonawcow, uczestnikow oraz widzow.

Diakrytyczng cecha Durkheimowskiego pojecia rytuatu jest jego powtarzalnosc.
W zwiazku z tym badacze rytualu koncentrujg si¢ stale na poszukiwaniu niezmienne-
g0 jadra znaczen owej zamknigtej rzeczywistosci, wyposazonej w mechanizm we-
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wngtrznej regulacji. Niezmienno$¢ rytuatu wyjasni¢ mozna wigc poprzez jego odno-
szenie si¢ do wiasnej funkcji. Koncepcja ta nie wyjasnia faktu przemian rytuatow.
Pojecie rytuatu jako $wiata zamknigtego akcentuje bowiem stanowisko S$cisle syn-
chroniczne. Z punktu widzenia teorii rytuaty przypominaé¢ by miaty wigc swoiste per-
petuum mobile.

Ujecie takie zaprzecza powszechnie respektowanej przez antropologi¢ idei zwigzku
pomiedzy obrzedem a spoteczenstwem. Wedtug Mony Ozouf (1989, 12) obchody §wiat
stanowia przerywnik czasowy, tworzacy swoisty szkielet Zycia codziennego. Swieta
1 obrzgdy obrazujg przemiany instytucji spotecznych i kulturalnych oraz stanowig ich
odwrécone odbicie. Aspekt $wiata na opak pojawia sie wigc szczegdlnie wyraznie
w kontekscie karnawatu, ktory stanowi jedng z najbardziej znanych form publicznych
celebracji. Wptyw przemian spoleczno-ekonomicznych na form¢ obchodzonych $wiat
do niedawna bywat niedoceniany. Ma to bez watpienia zwigzek z naturg samego zjawi-
ska $wieta, ktoérego powtarzalnos$¢ sugeruje cigglosé trwania jego tresci. Durkeimowska
koncepcja rytuatu implikuje jego statycznos¢, a w zwiazku z tym jego charakter jako
no$nika tozsamosci kulturowej (jesli przyjaé, iz rytuaty maja znaczenie).

Lawrence Grossberg (1996) przedstawia dwa odrebne modele tozsamosci kultu-
rowej. Pierwszy z nich podkresla wyjatkowy, odrgbny i swoisty charakter tozsamosci
kulturowej opartej na wspolnym fundamencie i/lub wspolnym doswiadczeniu. Jest to
model, ktory antropologia nazywa pierwotnym. Model drugi akcentuje zroznicowanie,
mnogo$¢ form oraz fragmentaryzacje¢ tozsamosci kulturowych i stanowi podstawe
paradygmatu Cultural Studies. W ujeciu tym tozsamosci kulturowe nie moga by¢ po-
strzegane jako skonczone fakty historyczne, gdyz podlegaja stalemu i nieskonczone-
mu procesowi konstruowania (Hall, 1996, 2).

Durkheimowski statyczny model kultury przypisuje rytuatom funkcje budowania
solidarnosci spolecznej. Rytualom jednak moze réwniez towarzyszy¢ element kon-
fliktu 1 przemocy. Dzieje si¢ tak w obrebie spoteczenstw, klas spotecznych, sgsiadujg-
cych spotecznos$ci lub rodzin (a takze wewnatrz tych grup), w trakcie czego wzmoc-
nieniu ulegaja kategorie ,,my” i ,,0oni”, prowadzac do uzewngtrznienia lub eliminacji
napie¢ (por. Gilmore, 1975; Handelman, 1990; Scott, 1990).

Znakomite przyktady konfliktu jako sktadnika celebrowanych §wiat stanowi¢ beda
karnawal czy sienenskie $wicto Palio. Ilustracj¢ tego zjawiska spotykamy rowniez
w gorskim mieécie Calvello na poludniu Wtoch, gdzie autor niniejszego artykutu
prowadzil wieloletnie badania. Kazdego roku w maju mieszkancy miasteczka niosa
posag miejscowe] ,,Madonny del Monte Saraceno” do kaplicy potozonej na granicy
terytorium miasta (rytuat ten jest czescig lokalnego cyklu .rocznego). Ostatnie pargset
metrow niesiony posag przejmuja mieszkancy sgsiedniego miasteczka. W przesztosci
obrzed ten byt rytuatem granicznym, celebrowanym przez dwie sgsiadujace spotecz-
nosci wiejskie, zaangazowane w spor terytorialny. Powstaniu tego obrzedu pierwotnie
przyswiecata idea pacyfikacji, cho¢ miejscowe zrodta archiwalne oraz przekazy ustne
glosza, iz - paradoksalnie - po zakonczeniu obrzedu dochodzito nieraz do bojek.
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Z tej perspektywy rytual stanowit zarowno forme¢ kontroli antagonizméw, jak i pre-
tekst do ich kontynuacji.

Przemiany spoteczne i ekonomiczne znajduja odzwierciedlenie w rytuatach,
zwlaszcza za§ w aspekcie ich funkcjonowania jako przekaznika tozsamosci kulturo-
wej, a wiec trwania i ciggloéci. Pierwsza przyczyna tego faktu jest zapewne brak bez-
posrednich zwigzkoéw pomigdzy zmianami spolecznymi a tre$cig rytuatéw. Przemiany
te prowadzi¢ moga do zanikania rytualow, badz spychania ich na margines. Wyste-
powac tez moga ich formy zmodyfikowane, w ktorych niektore aspekty zostajg roz-
budowane, inne za$ redukowane. W rytuatach religijnych trasy procesji moga ulec
wydhluzeniu lub skroceniu, z przyczyn ekonomicznych dotaczone mogg by¢ niektore
wydarzenia, a inne za$ wyeliminowane; zmianom podlega¢ tez moze czas celebracji.

Dhugotrwale funkcjonowanie rytuatu wyraza si¢ rowniez w ludowym mniemaniu,
iz ,tak bylo zawsze”. Obrzedy powolywane do istnienia zdaja si¢ podtrzymywac¢ ilu-
zj¢ niezmiennosci tradycji, okreslanych mianem ,,nowa tradycja”. Dla ciaggto$ci rytu-
atu typowe jest rowniez przekazywanie tresci z pokolenia na pokolenie. W przeci-
wienstwie do uje¢ lokalnych, badania historyczne wykazuja wystgpowanie istotnych
odmian w formie rytualow. W istocie rzeczy rytuaty czesto posiadaja wlasna historie
i moga zawiera¢ elementy pochodzace z roznych okreséw historycznych. Tak wigc po
Soborze Trydenckim (1545-63) w okresie Kontrreformacji do wielu lokalnych euro-
pejskich rytuatow agrarnych wkroczyty postacie §wigtych i elementy obrzedow kato-
lickich. Tego typu ,,akomodacja” (inkorporacja lokalnych praktyk religijnych przez
kos$ciol) towarzyszyta procesom chrystianizacji w pierwszym tysigcleciu naszej ery
(por. Brown 1981).

Rytuaty sa doskonatym no$nikiem ideologii religijnych i politycznych. W okresie
tworzenia panstw i narodow w wieku XVIII i XIX pojawiajg si¢ rozmaite formy rytu-
alne. Rewolucja Francuska inicjuje er¢ nowych - aczkolwiek krotkotrwatych - §wiat
i obrzedow. W wieku XX rzady faszystowskie, narodowo-socjalistyczne oraz komu-
nistyczne wprowadzaja rozmaite formy obrzedéw (por. De Grazia, 1981; Kubik,
1994; Ozouf, 1989). Faszystowski rezim wloski, postrzegajacy si¢ jako spadkobierce
Imperium Rzymskiego kreuje wiec szereg rytualdow i symboli, z drugiej za$ strony
w reakcji na zewnetrzny imperializm kulturowy dazy do ozywienia ,tradycyjnej”
kultury wtoskiej, czyli specyficznej kombinacji lokalnych kultur chtopskich. Historyk
Erie Hobsbawm (1983) nazywa ten fenomen ,tradycjami wykreowanymi”, dla kto-
rych charakterystyczne jest konstruowanie ciaglosci z przesztoscig lub jej pozadang
wersja.

W latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych nauki spoleczne antycypuja wymiera-
nie rytualow. Jeremy Boissevain, piszac w roku 1977 o Malcie, stwierdza, iz ,,$wigci
wyprowadzaja si¢”. Sze$¢ lat pozniej, obserwujac ozywanie tradycji $wiat ku czci pa-
trondw, przyznaje si¢ jednak do popetionej pomyiki. Problem nie polega jednak na
chybionych prognozach, lecz wynika z teorii przemian spolecznych, jakie tkwia u ich
podloza. Jest faktem, iz wiele rytuatéw zanika wraz z procesem modernizacji. Przewaga



51

synchronii nad diachronig typowa dla Durkheimowskiej teorii rytuatu bywa zbyt czesto
kojarzona ze statyczng, opozycyjna teorig modernizacji. Stanowisko to reprezentuje
Victor Turner, ktory badajac symbole w konteks$cie ztozonej i stale zmieniajacej si¢
rzeczywistosci spolecznej, opowiada si¢ jednak za wyzej opisang koncepcjg statyczna.
Statyczna opozycja spotecznosci tradycyjnych, zamknigtych i niezdolnych do zmiany
oraz spoleczno$ci nowoczesnych, otwartych i dynamicznych, postuguje si¢ kategoriami
liminalnosci i liminoidalno$ci. Liminalno$¢ jest cechg spotecznosci tradycyjnej, ktorej
funkcjonowanie reguluje przymus. Wspotczesne spoleczenstwo (post)industrialne cha-
rakteryzuje natomiast liminoidalno$¢, typowa dla czynnos$ci dobrowolnych i opcjonal-
nych. Obie koncepcje znajduja zastosowanie w (synchronicznej) analizie rytuatow, kto-
ra ma jednak charakter statyczny, gdyz postrzega spolecznosci tradycyjne jako
niezdolne do zmiany, a rzeczywiste przej$cie od formy liminalnej do liminoidalnej jako
kwestie niejasng. Pomiedzy wspodtczesnoscia a tradycjg wystepuje wiec swoisty roz-
ziew, ktory mozna by okresli¢ jako ,,czas poza czasem”.

Zanikanie rytuatow przybiera rdzne postacie w zalezno$ci od czasu i miejsca, zgod-
nie z lokalnymi, regionalnymi i narodowymi tendencjami oraz ich wspoétdziataniem.
Lata osiemdziesiate stanowig okres znacznego ozywienia form rytualnych i obrzadkéw
w Europie i na catym $wiecie (por. Boissevain, 1991; 1992; Falassi, 1987; Manning,
1983), na co wskazuje zjawisko konstruowania nowych rytuatow, modyfikowanie
i ozywanie rytuatow dawnych oraz wprowadzanie do rytuatdéw dawnych nowych ele-
mentow. Renesans rytuatu nie wyklucza jednak zanikania niektdrych jego form, a anali-
za historyczna dowodzi, iz procesy te moga wystgpowac jednoczesnie.

Koncepcja cigglosci z pozadang wersjg przesziosci, jak postuluje Hobsbawm, jest
typowa dla niemal wszystkich rytuatow. Rytualy stanowig gwarancje¢ historyczne;j
cigglosci spoteczenstw, a tym samym nosnik ich tozsamosci kulturowej, gdyz tacza
grupy ludzkie poprzez element (wspolnej) przesziosci. Jak zauwazyl Gerald Sider
(1980) sa to ,,wiezi, ktore tacza”, a niekiedy dzielg. Z tego wzgledu ztozono$¢ rytuatu
mozna wlasciwie zanalizowa¢ jedynie na poziomie konkretnej ludzkiej rzeczywisto-
$ci, innymi stowy za$ z perspektywy antropologii historycznej (Kalb, 1996).
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Przekitad z jezyka angielskiego
Ewa Ignaczak

Ritual and Continuity Paradox.
Between the Present and the Past - Introductory Theoretical Issues

The author makes a critical analysis of ritual in a structural attempt, as “the world of time out of the
time”. He considers two functions of ritual: building social solidarity and supporting antagonisms in
society. He indicates the changes taking place in contents and forms of ritual, disappearance of its social
understanding, which significantly influences the realisation of the function of ritual as a cultural identity
transmitter;



