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Krotka historia terminu conscientizacdo
i o tym, jak Paulo Freire je porzucil

Artykut ten koncentruje si¢ na kluczowej dla emancypacyjnej pedagogii P. Freirego kategorii
conscientizagdo. Z jednej strony pojecie to nalezato do rdzenia Freirowskiej filozofii wychowania,
z drugiej za$ zaistnialy wazne powody, dla ktorych P. Freire zrezygnowal z jego uzycia. Zdaniem
P. Freirego pojecie conscientizagdo byto naduzywane lub uzywane w sposob naiwny badz wrecz
reakcyjny. W celu zrekonstruowania powodow rezygnacji P. Freirego z poj¢cia conscientizagdo
artykut ten zawiera analize dwoch jego tekstow wyznaczajacych granice uzycia omawianego pojecia.
Kontekstem tego artykulu jest neoliberalna hegemonia w dyskursie edukacyjnym, spoteczenstwo
i gospodarka oparte na wiedzy, a takze uznanie warstw ludowych w edukacyjnym procesie emancypa-

cyjnym.

Stowa kluczowe: conscientizagdo, konscientyzacja, Paulo Freire, pedagogia emancypacyjna

Dorobek P. Freirego, cho¢ nie doczekat si¢ zbyt wielu polskich ttumaczen (Freire
2000; Freire, Giroux 1993), z wolna trafia do dyskursu polskiej pedagogiki tak pod
postacia do$¢ swobodnych odniesien do filozofii wychowania tego brazylijskiego
edukatora, jak i pod postacig osobnych tekstow przegladowych, opracowan podrecz-
nikowych, a takze studiow przypadkdéw czy oryginalnych, czasami polemicznych,
artykutow naukowych (m.in. Czerepaniak-Walczak 2007; Gawlicz, Starnawski 2014;
Grzybowski 2009; 2014; Kopciewicz 2011; Kostytlo 2011; Skorulski 2014; Stanczyk
2010; 2012; 2016a; 2016b; 2016¢; 2017; Starego 2014; 2016; 2017; Zielinska-Kostyto
2000; 2004). Réwniez ten tekst ma za swoj przedmiot filozofie wychowania P. Freirego,
a pre-teksty do jego napisania sg trzy. Pierwszym, poprzedzajacym tekstem jest arty-
kut K. Wacha (2014a) na temat edukacji dla przedsigbiorczos$ci, edukacji ekonomicz-
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nej i biznesowej, w ktorym powotuje si¢ on na Freirowska koncepcje pedagogiki
emancypacyjnej, ze szczegolnym uwzglednieniem centralnego dla niej pojgcia uswia-
damiania (budzenia $wiadomosci) [port. conscientiza¢do — przyp. P.S.]. Drugim jest
pomyst T. Szkudlarka (2017), polegajacy na spojrzeniu na spoteczenstwo oparte na
wiedzy w zupelnie niecoczywisty sposdb — jako struktury uzaleznionej od wytwarzania
w podmiotach niewiedzy. Trzecim tekstem jest artykut K. Starego (2016) z jej pomy-
stem ,.trzeciego terminu”, ktory ma rozwiazaé — paradoksalnie — konserwatywne poj-
mowanie emancypacji w kategoriach kompetencyjnych.

Punktem teoretycznym, do ktorego biegng te trzy wspomniane watki, jest Freirow-
skie pojecie conscientizagdo, a zasadniczy problem niniejszego artykutu sprowadza
si¢ do przesledzenia problemow P. Freirego, zwigzanych z kategoria conscientizagdo,
co zaowocowato jego stopniowym odchodzeniem od uzycia — jakkolwiek by byto
— centralnego pojecia dla jego pedagogii emancypacyjnej. W catym tekscie bede uzy-
wat portugalskiego stowa conscientizagdo, gdyz problemy teoretyczne z tym pojgciem
naktadaja si¢ na problemy z jego ttumaczeniem. Wprawdzie leksykalnie najtrafniejszy
przektad stowa conscientiza¢do sprowadzalby si¢ do ,,uswiadamiania”, lecz pojecie
to zawiera znaczenie, ktorego z pewnoscig sam P. Freire byltby unikal, gdyz ustana-
wia ono z zalozenia trwale nieréwna relacje miedzy tym, ktory jest §wiadomy,
a tym, ktory $wiadomy nie jest, co przeklada si¢ na autorytarne relacje nauczyciel
—uczen, a w konsekwencji, autorytarne relacje w ogole. W polskiej literaturze przed-
miotu uzywa si¢, jak czyni to H. Kostylo (2004, s. 403—404), pojecia ,,budzenia swia-
domosci”, ktore przynajmniej czgsciowo, ale nie w calosci zabezpiecza przed trwala
asymetrig migdzy nauczajacym a nauczanym, ale — niestety — wikla nas w problemy
podnoszone w ksigzce J. Crary’ego (2015) 24/7. Pozny kapitalizm i koniec snu. Naj-
blizej mi do neologizmu ,,konscientyzacji” wywiedzionego wprost z conscientiza¢do,
jak czyni to K. Wach (2014a), a zasada tworzenia tego poj¢cia uwzglednia uzus
angielski, gdzie stosuje si¢ pojecia conscientization W rozumieniu procesu rozwoju
krytycznej $wiadomos$ci poprzez wspdlnotowe i rownolegle dzialanie i myslenie
»W 1,07 rzeczywistosci. Niemniej pojecie ,,konscientyzacji” nie moze zadowalaé ze
wzgledu na to, ze stanowi przyktad jakiegos nowego, scisle specjalistycznego, a przez
to hermetycznego zargonu.

W kazdym razie, w pierwszej kolejnosci zrekonstruuj¢ zastosowanie przez K. Wacha
koncepcji P. Freirego, by przejs¢ do analizy pojecia ,,przedsiebiorczos$ci” w pracy brazy-
lijskiego pedagoga, bedacej bodaj ostatnim tekstem z etapu pedagogii ucisnionych,
a chodzi o Conscientizacdo. Teoria e pratica da liberta¢do: uma introdugdo ao pen-
samento de Paulo Freire [Uswiadamianie. Teoria i praktyka wyzwolenia: wprowa-
dzenie do mysli Paula Freirego — przyp. P.S.]. Na te prace powotuje sie K. Wach.
Drugi krok bedzie polegal na spojrzeniu na interpretacj¢ K. Wacha filozofii P. Freirego
z perspektywy krytyki ideologii spoleczenstwa i gospodarki opartych na wiedzy.
W trzeciej czgSci artykutu przedstawie dyskusje freirystéw wokot pojecia con-
scientizag¢do, ktorego odczytanie stato si¢ — jak okreslit to sam P. Freire — ,,obiektyw-
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nie reakcyjne” (za: Romao, Gadotti 2012, s. 52). Dyskusja nad pojgciem conscienti-
zagdo natomiast wigze si¢ z problemami, ktore K. Starego (2016) dostrzega w kom-
petencyjnym pojmowaniu procesu emancypacji, a co wigze si¢ z coraz szerszg adapta-
cja koncepcji J. Ranciére'a do poglebienia radykalnych odczytan filozofii wychowania
P. Freirego. Odchodzenie P. Freirego od uzycia poj¢cia conscientizagdo zbiega si¢
w czasie z dos$wiadczeniami drugiej potowy lat 70. i poczatku lat 80. ubiegtego wieku,
a wigc z powolnym przej$ciem Brazylii do demokracji, z Freirowskim do$wiadcze-
niem afrykanskim, powrotem P. Freirego z przymusowej emigracji, zalozeniem Parti-
do dos Trabalhadores (P. Freire byt jej cztonkiem-zalozycielem), ale przede wszyst-
kim — przez to, ze filozofia P. Freirego ma charakter indukcyjny — przesileniem
paradygmatycznym. Polegato ono na uwzglednieniu do§wiadczen akcji alfabetyzacyj-
nych z Afryki luzofonskiej, co de facto sprowadzi¢ mozna do zaakcentowania przez
P. Freirego klasowych i ekonomicznych przestanek proceséw edukacji skoncentrowa-
nej na wyzwoleniu (Scocuglia 2005; Romao, Gadotti 2012). Moéwiac wprost, odcho-
dzenie P. Freirego od uzywania pojgcia conscientizagdo taczy si¢ z radykalizacja filo-
zofii tego brazylijskiego edukatora, a takze z rownoleglym dowarto$ciowaniem
warstw ludowych.

Edukacja dla przedsi¢biorczosci
i Paulo Freire w spoleczenstwie wiedzy

Od razu zastrzec musze, ze cho¢ nie zgadzam si¢ z K. Wachem w kwestii wyko-
rzystania koncepcji P. Freirego, to w zadnej mierze nic mam ani zamiaru, ani tym
bardziej mozliwosci, monopolizowania interpretacji dorobku myslowego tego brazy-
lijskiego edukatora i filozofa wychowania. Nawet wiecej, to eklektyczny i indukcyjny
charakter teorii P. Freirego umozliwia spogladanie na pedagogik¢ emancypacyjna
z roznych, czasami wykluczajacych si¢ perspektyw. I tak w mysli P. Freirego znalez¢
mozemy watki teologii wyzwolenia, personalizmu, psychologii humanistycznej, psy-
choanalizy, egzystencjalizmu, pragmatyzmu, réznych odmian marksizmu od samego
Marksa przez Gramsciego po Frankfurtczykéw, kantyzmu, heglizmu, teorii postkolo-
nialnej, czy hermeneutyki, a nawet neopozytywizmu w odmianie racjonalizmu krytycz-
nego. Co wazniejsze, watki inspirujace P. Freirego czasami wzajemnie si¢ wykluczajg.
Dlatego zdarza sig, iz P. Freire dokonuje znaczacych przeksztalcen interpretowanych
przez siebie tekstow, tak by moc cos sobie wytlumaczy¢, czy co$ zrozumie¢ z wlasnej
praktyki edukacyjnej. Jest to jedna z wazniejszych konsekwencji indukcyjnego cha-
rakteru Freirowskiej filozofii wychowania. Razacym przyktadem swobodnej interpre-
tacji w dorobku P. Freire jest wykorzystanie przez niego pojecia ,,spoteczenstwa
otwartego” K.R. Poppera bez calego negatywnego bagazu znaczen zwigzanego z ty-
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tutowymi ,,wrogami” spoteczenstwa otwartego, w sklad ktérych wchodza kluczowi
dla mysli P. Freirego filozofowie, a chodzi o K. Marksa i G.W.F. Hegla (Popper 1993;
Freire 1967, s. 46). Dodatkowo, wczesny P. Freire z Educacdo como pratica da liber-
dade to inny P. Freire niz ten z Pedagogia do Oprimido. Inny P. Freire jest w 4 im-
portancia do ato de ler, a jeszcze inny w Pedagogia da Esperanga. Te cztery wymie-
nione prace stanowig egzemplifikacje czterech etapéw rozwoju paradygmatu
Freirowskiego, zgodnie z analizami A. Scocuglii (2005): pierwszy jest bardziej libe-
ralny, drugi bardziej socjalny, trzeci bardziej marksistowski, a czwarty bardziej post-
modernistyczny. Z takim tez podej$ciem nalezy podchodzi¢ do bogactwa interpretacji
dorobku P. Freirego, ale nie przeszkadza to ostroznie zadac¢ pytanie, ktora z interpreta-
cji jest trafniejsza, czy bardziej uzasadniona.

Przejdzmy jednak do edukacji przedsigbiorczej w ujeciu K. Wacha, u ktorego mo-
zemy przeczytac:

Narodowe systemy edukacyjne (rowniez polski system edukacyjny) wymagajg
intensyfikacji edukacji na rzecz kreatywnosci, innowacyjnosci i przedsigbiorczosci,
ale takze i edukacji ekonomicznej, a kwestia ta jest podnoszona przez coraz szersze
grono ekspertow (Wach 2014b, s. 5-6).

Bardzo wyraznie zarysowany jest tutaj powinno$ciowy charakter pedagogiki
i edukacji, co wydaje si¢ statg cechg dyskursu pedagogicznego w relacji do polityki
(Szkudlarek 2017). Podazajac za T. Szkudlarka pedagogiczng interpretacjg teorii pu-
stych znaczacych E. Laclau (2004; 2009) i C. Mouffe (2007), stajemy przed zadaniem
odkrycia tresci pustych znaczacych organizujacych dyskurs pedagogiki przedsigbior-
czosci oraz poetyki dyskursywnego konstruowania spotecznej obiektywnos$ci. Dyskurs
pedagogiki przedsigbiorczosci zawiera uogolniong i abstrakcyjng kategori¢ ,,nar6d”
Z jego ,,systemem edukacji” w relacji do innych ,,narodow” i ich ,,systeméw edukacji”,
ktore poprzez ,,edukacj¢ dla przedsigbiorczosci” i ,,edukacj¢ ekonomiczng” konstru-
owa¢ majg podmioty ,.kreatywne”, ,jinnowacyjne”, ,,przedsigbiorcze”, za§ racjonal-
no$¢ tych poczynan uzasadniana jest przez ,,coraz szersze grono ekspertow”. W innym
miejscu K. Wach pisze, ze postawy i intencje przedsiebiorcze, innowacyjnosé, kre-
atywnosc, inicjatywnos¢ to glowne z atrybutow pozgdanych na rynku pracy (Wach
2014a, s. 12) Wyciaga stad wniosek, ze przedsigbiorczy uniwersytet (...) powinien
ksztatcié kadry, ktore bedq umialy znalezé sig na wspotczesnym rynku pracy (tamze),
czynigc z bezosobowego ,,rynku pracy” centralny punkt spotecznego uktadu odniesie-
nia dla edukacji. Nasuwa to na my$l dyskurs tradycyjnej pedagogiki pracy (Stanczyk
2013) i ,,bankowg” alfabetyzacj¢ ekonomiczng (Kowzan 2013), czy w ogdle domina-
cj¢ neoliberalnego dyskursu w edukacji wraz z jego krytyka obecna w polskiej peda-
gogice radykalnej (zob. m.in.: Boryczko 2015; Gawlicz 2008; Kwiecinski 2007; 2011;
Popow 2016; Potulicka, Rutkowiak 2010; Rudnicki 2008; Rutkowiak 2005; Starego
2012; 2013; Starnawski 2012; 2015; Szkudlarek 2001; Szwabowski 2014; 2016;
2017). Méwiac wprost, edukacja dla przedsigbiorczo$ci pojmowana jako adaptacja do
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nieprzyjaznych warunkow poédznokapitalistycznego rynku pracy jest co najwyzej
ideologiczng nadbudowa materialnej bazy, taka konstrukcja, ktéra wywoluje jakis
rodzaj syndromu sztokholmskiego, w ktorym pracujaca wigkszo$¢ jest zaktadnikami
bogatej mniejszosci (Stanczyk 2013, s. 190-201). Moim zdaniem, nie ma to nic
wspolnego z Freirowska koncepcjg pedagogiki emancypacyjnej, wbrew temu, co
sugeruje K. Wach tymi stowy:

Przedsigbiorcza pedagogika wyrasta z koncepcji konscientyzacji (br. [sic!
— przyp. P.S.] conscientiza¢do) stworzonej przez brazylijskiego teologa i pedagoga
Paolo [sic! — przyp. P.S.] Freire’a, dla ktorego celem pracy dydaktycznej nie jest
ani przekazywanie wiedzy, ani wdrozenie okreslonych sposobow zachowan, ale
wspolne zmierzanie do przebudzenia i rozwoju swiadomosci zaangazowanej (per-
spektywa pedagogiki krytycznej). Konscientyzacja jest zatem budzeniem Swiado-
mosci, a w pedagogice przedsigbiorczej Swiadomosé przedsigbiorcza jest nie-
odzowna (Wach 2014a, s. 13—14).

I dale;j:

Obok wspomnianych filozoficzno-teologicznych korzeni pedagogiki przedsie-
biorczej ma ona bardzo pragmatyczny wymiar, sprowadzajgcy sie do przedsie-
biorczego nauczania (...) bedgcego przeciwienstwem nauczania tradycyjnego (...),
czyli do wykorzystywania aktywnych metod nauczania, ktore od kilku dekad sq
dominujgce w pedagogice, zwlaszcza w dydaktyce ogolnej i metodykach szczego-
towych nauczania (tamze, s. 14-15).

W ujeciu K. Wacha ,,koncepcja konscientyzacji” jest opozycyjna wobec ,,przeka-
zywania wiedzy” i1 ,,wdrozenia okreslonych sposobow zachowan”, a jej celem jest
»przebudzenie i rozwoj swiadomosci zaangazowanej”, dydaktycznie za$ pedagogika
emancypacyjna P. Freirego zredukowana jest do ,,aktywnych metod nauczania”. Na-
tomiast swobodne skojarzenie pojgcia ,,budzenie $wiadomosci” i nieodzownosci
»przedsiebiorczej swiadomosci” ma dowodzi¢ zwigzku miedzy filozofig P. Freirego
i pedagogika przedsigbiorczosci. Jeszcze bardziej niepokojacy watek pojawia si¢
w podsumowaniu tekstu K. Wacha (tamze, s. 27), gdzie pisze on, iz celem nauczania
przedsigbiorczosci (nauczania na rzecz przedsiebiorczosci) jest promowanie kreatyw-
nosci, innowacyjnosci i samozatrudnienia. O ile kreatywnos$¢ i innowacyjnos¢ sa po-
jeciami trudniejszymi do mierzenia, o tyle duzo tatwiej o empiryczne wskazniki samo-
zatrudnienia. Mowiac zupelie wprost, jezeli edukacja dla przedsigbiorczos$ci ma mie¢
za cel rozwijanie samozatrudnienia, to sprowadza si¢ on do produkowania kolejnych
kohort pasywnych i subordynowanych prekariuszy, ktorzy sa w analogicznym miejscu
struktury spotecznej, w jakim byli niepiSmienni bezrolni chlopi czy niewykwalifiko-
wani robotnicy portowi, gdy P. Freire rozpoczynal swoja emancypacyjna epopeje.
Jednak pomyst P. Freirego nie polegat na tym, by z bezrolnych chtopow (catkowicie
zaleznych od fazenderdéw) poprzez nauk¢ czytania i pisania uczyni¢ wydajniejszych
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czy bardziej ,,przedsigbiorczych” pracownikow wielkopanskich plantacji. Chodzito
mu raczej o doprowadzenie do reformy rolnej i jej polityczne zdyskontowanie (Freire
1979b).

Tym samym nawigzanie K. Wacha do P. Freirego jest proba wciagniecia go do
neoliberalnego dyskursu spoteczenstwa i gospodarki opartych na wiedzy ze wszyst-
kimi konsekwencjami, o ktorych pisze T. Szkudlarek. W tym miejscu mozemy przej$¢
do pojecia conscientizagdo, gdyz sposob, w jaki uzywa go K. Wach, nasuwa zauwa-
zony przez T. Szkudlarka (2017, s. 79-86) proces konstruowania niewiedzy. T. Szku-
dlarek osadza konstruowanie spoteczenstwa w dyskursie neoliberalnym w kontekscie
dokonywania reform ekonomicznych za posrednictwem edukacji (tamze, s. 74), czego
doskonatym przyktadem jest wywod K. Wacha. Mamy tu — zdaniem T. Szkudlarka
— z ,,dwukierunkowym” dziataniem—mysleniem pedagogiki o tym, by z jednej strony
stworzy¢ silny podmiot, a z drugiej uczyni¢ go przedmiotem interwencji (tamze,
s. 74). Model uczenia si¢ calozyciowego weksluje odpowiedzialnos¢ za uczenie si¢ na
jednostki. Zarazem ostabia podmiot za pomoca skonstruowanej niewiedzy. Jak pisze
T. Szkudlarek: mowimy tutaj o produkcji, dystrybucji niewiedzenia i zarzqdzaniu nim,
ignorancjq jako o granicy obszaru wiedzy i jako o punkcie odniesienia dla mierzenia
wartosci kapitatu wiedzy (tamze, s. 85).

Najwazniejsza konsekwencja dyskursu spoteczenstwa i gospodarki opartej na wie-
dzy zasadza si¢ zatem na deprecjonowaniu wartoéci wiedzy, ktora dysponuja — uzy-
wajac jezyka Freirowskiego — warstwy ludowe, i uzaleznieniu tychze od wiedzy re-
prezentujacej dominujacy dyskurs i warstwy uprzywilejowane. To, co bezsprzecznie
taczy P. Freirego i J. Ranciére’a, to dostrzezenie, ze sformalizowana szkota, bedaca
w centrum spoleczenstwa wiedzy, oparta jest na zasadzie edukacyjnej, ktora jest
»przymusowe, narzucone ogtupienie” (ang. enforced stultification) (Ranciére 1991,
s. 7) rozumiane jako proces, poprzez ktory osoba uczaca si¢ wydaje si¢ — takze sama
sobie — glupia.

Tymczasem jednym z podstawowych zatozen emancypacyjnej edukacji ludowej
w duchu Freirowskim jest zalozenie o koniecznos$ci uznania wiedzy i warto$ci warstw
uci$nionych, gdyz jest to warunek konieczny mozliwosci demokratycznych relacji
w procesach edukacyjnych, ale — co wazniejsze — takie zalozenie ma charakter pro-
duktywny (Stanczyk 2016a, s. 47-49). Mowiac inaczej, poprzez ten prosty gest uzy-
skuje si¢ mozliwo$¢ wzajemnego uczenia si¢ nauczycieli i 0s6b uczacych si¢ wobec
rzeczywistosci, w ktorej obie te grupy zyja. Natomiast konsekwencja logiczng kon-
cepcji conscientizagdo w interpretacji K. Wacha z jej kompetencyjnym wymiarem jest
takie pojmowanie edukacji dla przedsi¢biorczosci, ktore wymaga skonstruowania
niewiedzy 0so6b uczacych si¢. Bedziemy tu mieli zatem do czynienia z podmiotem
odpowiedzialnym za swoje braki przedsigbiorczos$ci, innowacyjnos$ci i kreatywnosci,
skoro dopiero trzeba si¢ tego nauczyc.

Przy tym warto na serio zapyta¢ o emancypacyjna, Freirowska edukacje dla przed-
siebiorczos$ci, skoro temat ten zostal wywotany przez K. Wacha. Pewng odpowiedzia
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jest rozwijanie przez badaczy zwigzanych z Instytutem Freirego koncepcji Solidarnej
Ekonomii Ludowej (port. Economia Popular Solidaria) (Gadotti 2009; Martins 2008;
Stanczyk 2016c¢). Ja bedg jednak podazat za tekstem P. Freirego, na ktory powotat sie
K. Wach.

K. Wach odnoszac si¢ na Conscientiza¢do. Teoria e pratica da libertagdo: uma
introdugdo ao pensamento de Paulo Freire (Freire 1979a) dotart do bardzo nietypo-
wego tekstu. Nietypowosé tego zrodla polega na tym, ze cho¢ P. Freire figuruje jako
autor ksigzki (w stopce zawierajgcej dane bibliograficzne zebrane zgodnie z metodo-
logia Brazylijskiej Izby Ksiazki [port. Cdmara Brasileira do Livro)), to faktycznie jest
to tekst zredagowany przez pracownikow Ekumenicznego Instytutu dla Rozwoju Na-
rodow, stanowiacy synteze mysli P. Freirego z pierwszego i drugiego etapu rozwoju
jego paradygmatu. Natomiast omawiana ksigzka P. Freirego w sposob jedynie margi-
nalny wzmiankuje o jego doswiadczeniach afrykanskich, bedacych istotg trzeciego
etapu rozwoju paradygmatu myS$lenia o pedagogii emancypacyjnej. Najnowszym
»wynalazkiem”, ktory pojawia si¢ w Conscientizagdo..., jest poglad P. Freirego na
temat ,,neutralnej” edukacji, nauki i badan, ktdre jednak rowniez pochodzi z etapu
drugiego, ale obecne byto w mys$leniu Freirowskim takze w trzecim i czwartym etapie
(zob. m.in.: P. Freire 1975; 1979a; 1979b; 1981; 1989; 1997). Conscientizagdo... skla-
da si¢ z trzech czgsci. Pierwsza zawiera rys biograficzny z naciskiem polozonym na
doswiadczenia edukacyjne P. Freirego w Brazylii (przed zamachem stanu z 1964 ro-
ku) oraz w Chile (w okresie trwania reformy rolnej) (Freire 1979a, s. 9—14). Druga
cze$¢ zawiera opis zalozen filozoficznych i1 rozwiazan dydaktycznych na rzecz alfa-
betyzacji (tamze, s. 15-30). Trzecia i najbardziej rozbudowana stanowi natomiast
wyktad relacji miedzy polityka i edukacja, skoncentrowany na pojeciu wolnosci,
emancypacji i opresji, by ostatecznie wypracowaé pojecie akcji kulturalnej na rzecz
wyzwolenia (tamze, s. 31-48).

Analiza ksigzki P. Freirego, na ktora powoluje si¢ K. Wach, znajdujac tam korze-
nie koncepcji edukacji na rzecz przedsigbiorczosci, nie pozostawia watpliwosci, ze
zagadnienie przedsiebiorczos$ci jest tam raczej poboczne i wigze si¢ posrednio z prag-
matystycznymi inklinacjami P. Freirego i praktycznoS$cig jego teorii. Mowiac wprost,
pojecie przedsigbiorczosci (port. empreendedorismo) w ogole nie wystepuje w tekscie.
Najblizszy temu stowu jest czasownik ,,przedsigbrac¢” (port. empreender). Wystepuje
on jednak w potocznym znaczeniu i nie jest uzywany jako wehikul napedzajacy teorie
pedagogii ucisnionych. Ujmujac to jednoznacznie, przedsigbiorczos¢ i przedsigbranie
nie sg stowami kluczowowymi teorii P. Freirego, co jednak nie wyklucza cickawego
rezultatu tego interpretacyjnego ,,gluchego telefonu”. Otoz, jezeli filozofia wychowa-
nia P. Freirego miataby by¢ pedagogia przedsigbiorczosci — na co oczywiscie mozna
przysta¢ — to bytaby to pedagogia, ktorej przedsigwzigciem jest emancypacja, poprzez
ktorg ucisnieni przed-si¢-biorg wolnos$¢. I tak P. Freire pisze: Przedsigbierze si¢ re-
wolucje na rzecz wyzwolenia ludzi, dokladnie dlatego, zZe ludzie rozumiejg, ze sq uci-
Snieni i sq Swiadomi rzeczywistosci ucisku, w ktorym zyjq (tamze, s. 47-48). W ostat-
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nim akapicie Conscientizagdo... wyjasniana jest dystynkcja migdzy ,,akcja kulturalng”
i ,rewolucja kulturalng”, gdzie to pierwsze pojgcie ma szerszy zakres, ale — co waz-
niejsze — takze w tym passusie P. Freire pisze o ,,przedsi¢braniu’:

Konczgce, wyjasniamy powody, dla ktorych mowimy o akcji kulturalnej i rewo-
lucji kulturalnej, jako o roznych momentach procesu rewolucji. Akcje kulturalng
na rzecz wyzwolenia przedsigbierze sig przeciwko dominujgcym elitom wiadzy, gdy
tymczasem rewolucja kulturalna rozwija si¢ harmonijnie z reZimem rewolucyjnym,
to jednak nie oznacza, ze pozostaje podporzqdkowana rewolucyjnej wiadzy. Re-
wolucja kulturalna pojmuje wolnosé jako cel koncowy. Przeciwnie akcja kultural-
na, ktora by byta przeprowadzona przez opresyjny rezim, moze by¢ strategiq do-
minacji: w tym jednak wypadku nigdy nie stanie si¢ rewolucjq kulturalng (tamze,
s. 48).

Jezeli zatem pedagogia uci$nionych ma by¢ formag pedagogiki na rzecz przedsie-
biorczosci, to przedsigbiorczo$¢ musiataby sprowadzac si¢ do dziatan emancypacyj-
nych i rewolucji kulturalnej. Mowiac wprost, jezeli miataby by¢ jakas emancypacyjna
edukacja na rzecz przedsigbiorczosci, to — do tego momentu mozemy powiedzie¢, ze
zasadzataby si¢ na akcji kulturalnej, ktéra zmierzataby do zrewolucjonizowania relacji
spotecznych opartych na dominacji i opresji. Ciagle jednak pozostaje pytanie o war-
to$¢ pojecia conscientizagdo, z ktorego P. Freire stopniowo wycofuje si¢ na kolejnych
etapach rozwoju swego paradygmatu pedagogii emancypacyjnej, a ktore potencjalnie
moze takze sta¢ si¢ myslowym artefaktem spoteczenstwa opartego na wiedzy w rozu-
mieniu krytykowanym przez T. Szkudlarka.

Problematycznos¢ pojecia conscientizagdo,
czyli jak P. Freire si¢ z niego wycofal

Zdaniem J.E. Romao poj¢ciem analogicznym dla conscientizagdo jest na etapie
afrykanskim P. Freirego poje¢cie ,,reafrykanizacji (i dekolonizacji) umystow” i to jest
ostatni moment uzycia terminu conscientiza¢do w sposob charakterystyczny dla okre-
su pedagogii ucisnionych (Romao, Gadotti 2012, s. 49). J.E. Roméao, zainspirowany
do przesledzenia historii pojecia conscientizagdo przez L. Cortesdo, dochodzi jego
zrodet w pracy Instituto Superior de Estudos Brasileiros i rozpowszechnienie przez
arcybiskupa R.D. Heldera Camare, ktory przettumaczyl je na angielski i francuski
(Romaéo, Gadotti 2012, s. 50; Freire 1979a, s. 15). Dla samego P. Freirego pojecie
conscientizagdo automatycznie kojarzy si¢ z edukacja jako wyzwoleniem, aktem po-
znania, krytyka rzeczywistosci, alfabetyzacja, mobilizacja spoleczna uci$nionych,
dziataniem politycznym, historycznym zobowigzaniem, utopig (tamze). Na etapie
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pedagogii ucisnionych pojecie conscientizagdo nalezalo do twardego rdzenia teorii
Freirowskiej, ale w 1994 roku w Meksyku, w trakcie dyskusji na temat szkolnictwa
wyzszego P. Freire stwierdza wprost:

W latach 70. zamartwiatem sie tymi problemami. Powigzane to byfo ze stowem
conscientizag¢do i bylo czyms niewiarygodnym: dokgdkolwiek poszedtem, napoty-
katem to stowo w nawigzaniu do mojego projektu, ktore, w wiekszosci wypadkow,
byto obiektywnie reakcyjne, czasami subiektywnie naiwne, a czasami oswiecenio-
we (Freire za: Romao, Gadotti 2012, s. 51-52).

Tak wiec w ciagu zaledwie dekady status pojecia conscientizagdo zmienil si¢
z centralnego pojecia moich idei edukacyjnych (Freire 1979a, s. 15) w poj¢cie zagro-
zone interpretacjami ,,obiektywnie reakcyjnymi”, ,,naiwnie subiektywnymi”, a w naj-
lepszym razie, w ztym znaczeniu, ,,o§wieceniowymi”. Zdaniem J.E. Romao, P. Freire
ostatni raz uzyt na serio pojecia conscientizagdo w 1987 roku w trakcie seminarium
z L. Illichem w Genewie, a potem jedynie probowat wyjasnia¢ i prostowac najbardziej
naiwne i obskuranckie interpretacje poje¢ z wczesniejszych swoich prac (Romao,
Gadotti 2012, s. 52). Niemniej, jak zauwaza J.E. Romao, rezygnacja z poj¢cia con-
scientizag¢do nie byta catkowicie konsekwentna, gdyz P. Freire uzywa go w Pedago-
gia da Esperanca, Pedagogia da Autonomia i Pedagogia da Indigna¢do, cho¢ wlasnie
w konwencji sygnalizowania problemow z pojeciem tym zwigzanych (tamze).

Gdzie moze leze¢ problem z pojeciem conscientizagdo? Trafnie definiuje to K. Stare-
go, dostrzegajaca paradoksalne konsekwencje kompetencyjnego podejscia do procesu
emancypacyjnego w edukacji, ktore za swoj niekoniecznie uswiadamiany, negatywny
punkt odniesienia ma deficytowy obraz osoby uczacej si¢ (Starego 2016, s. 41). Drugi
istotny mankament takiego pojmowania procesu budzenia $wiadomos$ci krytycznej
—za posrednictwem kompetencji komunikacyjnych — wikta pedagogike emancypacyj-
ng w blad, ktory polega na tym, ze cel staje si¢ warunkiem wstepnym realizacji (tam-
ze, s. 38). Propozycja K. Starego polega na przeniesieniu uwagi w procesach edukacji
emancypacyjnej ze $wiadomosci osoby uczacej si¢ na warunki, w ktorych dokonuja
si¢ procesy uczenia si¢:

Tym samym, przedmiotem edukacyjnej interwencji nie jest swiadomosé, ale edu-
kacyjne warunki, ktore majq pozwoli¢ na wylonienie si¢ wspolnego/kolektywnego
dziatania, zmieniajgcego w dalszej kolejnosci sposob myslenia aktorow (tamze,
s. 44).

I dale;j:

Opiera si¢ ona [proponowana przez K. Starego pedagogika ,trzeciego terminu”
— przyp. P.S.] na zatozeniu koniecznosci przesuniecia edukacyjnego zainteresowa-
nia jednostkq, czy mowigc doktadniej, jej indywidualnymi kompetencjami krytycz-
nymi, w strong warunkow, ktore pozwalajg na upodmiotowienie (tamze).
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Propozycja K. Starego jest spojna z tym, w jaki sposob przeksztalcit si¢ paradyg-
mat Freirowski w okresie doswiadczen afrykanskich. Wskazalbym tutaj przede wszyst-
kim na odrzucenie zatozenia o braku zdolnosci 0séb uczacych si¢ (zob.: Stanczyk 2017,
s. 50), a za tym idzie, takze odrzucenie tezy o nierownos$ci w procesach uczenia sig,
uznanie kultury ludowej i warstw ludowych (Stanczyk 2016a, s. 47-49), a w konse-
kwencji zatozenie radykalnej rownosci i symetryczno$ci w relacjach edukacyjnych, co
wigze si¢ z koncepcja edukacji ,,z” ludem (tamze, s. 46—48). Przeciwienstwem eduka-
cji ,,z” ludem jest edukacja ,,dla” ludu, ktéra ma manipulacyjny charakter i stanowi
o ,reakcyjnej”, ,naiwnej” czy nadmiernie ,,o§wieceniowej” interpretacji pojecia con-
scientizagdo. Etap afrykanski w filozofii P. Freirego wiaze si¢ rowniez — co jest naj-
wazniejsze z punktu widzenia rozwazan nad pedagogika przedsigbiorczo$ci — radyka-
lizacja jego pedagogii za sprawg powigzania pedagogii emancypacyjnej z procesem
pracy (Romao, Gadotti 2012, s. 60). Innymi stowy, jezeli — jak pisze K. Starego (2016,
s. 44) — przedmiotem edukacyjnej nierownosci nie jest swiadomosc, ale edukacyjne
warunki, to te pojmowane sg przez P. Freirego bardzo szeroko, jako cato§¢ warunkéw
materialnych i niematerialnych ludzkiego zycia, ze szczegdlnym uwzglednieniem
stosunkow produkcji. Tak wigc przeksztatlcanie warunkow zycia jest edukacyjnym
momentem, w ktéorym ustanawiana jest rownos$¢ miedzy nauczycielami a osobami
uczacymi si¢, gdyz dla wszystkich stron tego procesu zadania, przed ktorymi staja,
ktore przed-sig-biorg, sg zadaniami trudnymi. W warunkach saotomejskiej akcji alfa-
betyzacyjnej byla to przede wszystkim walka z glodem, malarig i gruzlica — to sg
tematy produktywne, wobec ktorych osoby uczgce si¢ i nauczyciele sa rowno kompe-
tentne.

Tekst P. Freirego, w ktoérym ten przedstawial doswiadczenia saotomejskie nosi ty-
tut 4 importancia do ato de ler [Znaczenie aktu czytania — przyp. P.S.] i cho¢ jego
pierwsze wydanie dziela od Conscientizagdo... zaledwie dwa lata, to faktycznie
teksty te wyznaczajg granice miedzy uzywaniem a wycofaniem si¢ z uzycia pojecia
conscientizag¢do ze wszystkimi wyzej oméwionymi powodami.

A importancia..., jak glosi podtytul, ztozona jest z trzech artykutow, ktore sie uzu-
petniajg, a ich przedmiotem sa do$wiadczenia saotomejskie P. Freirego. Sam nato-
miast casus saotomejskiej akcji alfabetyzacyjnej byt na tyle interesujacy dla brazylij-
skiego odbiorcy, ze za sprawag C. Branddo duza cze$¢ materiatdw uzywanych na
Wyspach Swictego Tomasza i Ksiazecej (dalej STP) zostata opublikowana w Brazylii
(Freire 1989, s. 8). Jak juz wskazatem, w calym omawianym tek$cie ani razu nie po-
jawia sie pojecie conscientiza¢do, co oznacza wazne przeksztalcenie paradygmatu
Freirowskiego. Przy tym P. Freire nie rezygnuje z pojecia §wiadomosci, a jedynie
z pojecia u§wiadamiania z jego potencjalnie nadmiernie oswieceniowym, a jednocze-
$nie naiwnym i wrecz reakcyjnym odczytaniem alfabetyzacji schodzacej od wyksztat-
conych elit do niewyksztalconych mas.

Dla opisania przedsigwzigcia edukacyjnego, w ktorym P. Freire bral udziat na STP,
uzywa on okreSlenia edukacji krytyczno-demokratycznej (Freire 1989, s. 20), ktorej
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celem (na etapie postalfabetyzacji) jest efektywna partycypacja ludu uznanego za
podmiot rekonstrukcji kraju (tamze, s. 23). Koncepcja Freirowska czgsto znajduje kon-
ceptualizacj¢ w parach przeciwstawnych poje¢. Podobnie jest tez w 4 importincia...,
gdzie kluczowym rozroznieniem jest krytyczne i naiwne pojmowanie alfabetyzacji,
czytania czy edukacji w ogole. Dopiero w tym konteks$cie pojawiaja si¢ watki uznania
warstw ludowych oraz ich kultury; zatoZzenie wartosci wiedzy, jaka posiadajg warstwy
ludowe, jako warunku antyautorytarnej edukacji; koncepcja zaangazowanej i nieneu-
tralnej edukacji; ale przede wszystkim koncepcja lektury $wiata, taczacej si¢ z celowa
dziatalnoscia czlowieka, ktorg jest praca. Mowiac wprost, wyrozniajagcym sktadnikiem
paradygmatu Freirowskiego z tego etapu jest uznanie silnego zwiazku migdzy proce-
sem pracy i procesem poznania (tamze, s. 28)

W wypadku krytycznie pojmowanego aktu czytania nie chodzi o dekodowanie
czystego stowa pisanego, ale o rozumienie tekstu [ktore — przyp. P.S.] moze zostac
osiggniete poprzez krytyczng lekture, implikujgcqg rozumienie relacji miedzy tekstem
i kontekstem (tamze, s. 9). Przy tym, ,,czytanie §wiata” poprzedza, a jego rezultaty sa
zbiezne z ,,czytaniem stowa” (tamze, s. 9, 15-18). Takie stanowisko P. Freirego prze-
ktada si¢ na krytyke tradycyjnej i nieemancypacyjnej edukacji, krytyke, ktora powo-
duje, ze szkota stanowi przerwe w lekturze swiata, opowiadajac si¢ po stronie mate-
rializmu dydaktycznego, mechanicznego zapamigtywania tresci i1 ilosciowego
kryterium oceny wytwarzanych przez ucznia tresci (tamze, s. 11-12). Tymczasem, jak
pisze P. Freire:

Po pierwsze, wydaje mi si¢ kluczowe, aby podkreslic, iz zawsze postrzegalem
alfabetyzacje dorostych jako akt polityczny, a jednoczesnie akt poznania i dlatego
tez jako akt tworczy. Wydawato mi sie niemozliwe, aby zaangazowaé sie w prace,
ktora polegataby na mechanicznym zapamigtywaniu formui ba-be-bi-bo-bu albo
la-le-li-lo-lu. Stgd tez takze niemozliwe jest zredukowanie alfabetyzacji do naucza-
nia czystego stowa, sylab czy liter. Nauczanie, ktorego proces polega na ,,faszero-
waniu” przez alfabetyzatora, z zalozenia, ,,pustych” glow alfabetyzowanych. Wrecz
przeciwnie, gdyz akt poznania to akt tworczy procesu alfabetyzacji, w procesie,
ktory ma swoj podmiot. A fakt, ze ow podmiot potrzebuje pomocy edukatora, ktora
ma miejsce w jakiejkolwiek relacji pedagogicznej, nie oznacza koniecznosci, by
przekreslac jego kreatywnosé i odpowiedzialnosé za konstruowanie jego jezyka pi-
sanego i czytanie tegoz jezyka (tamze, s. 13).

Wstepnym warunkiem koniecznym ,,faszerowania” glow uczniow wiedzg jest za-
toZenie ich niewiedzy, a konsekwencja trwale niesymetryczna relacja migdzy nauczy-
cielem i uczniem, i — jak okresla to P. Freire — kwestionowanie jednosci miedzy aktem
nauczania i bycia nauczanym przez uczniow, ktore stanowi o autorytarnej postawie
nauczycieli i nauczycielek (tamze, s. 17). Tymczasem alfabetyzator uczy si¢ od alfa-
betyzowanego — ta relacja jest symetryczna w warunkach, w ktérych obie strony pro-
cesOw edukacyjnych staja wspdlnie przed zadaniem trudnym (tamze, s. 13). Mowiac
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wprost 1 nawigzujac do problemow podnoszonych przez K. Starego, uznanie ,,naiwno-
$ci” 1 ,,bezradnosci” alfabetyzowanych wobec mechanizméw wladzy autorytarnej
wymaga uznania wlasnej ,,naiwnosci” i ,,bezradnosci” w tych samych procesach, ze
szczegblnym uwzglednieniem procesu pracy (Freire 1986, s. 17).

Mowiac jezykiem jednej z ,,czytanek™ Freirowskich, Kazdy wie cos. Nikt nie wie
wszystkiego (A Luta Continua, s. 27). To oczywiste stwierdzenie zmienia relacje mig-
dzy nauczycielem a uczniem, ale takze miedzy ,.elitami” i masami spotecznymi, gdyz
z jednej strony kwestionuje wszechwiedze nauczycieli oraz warstw uprzywilejowa-
nych, ale z drugiej nie kwestionuje koniecznosci podejmowania wysitku uczenia si¢
i przeksztalcania Swiata. Wazniejsze jednak jest to, ze P. Freire uznaje w swej filozofii
wychowania wiedz¢ warstw uci$nionych, zdolno$¢ do jej gromadzenia i przetwarza-
nia. Nieuznawanie wiedzy i kultury warstw ludowych jest dla niego oznakg autoryta-
ryzmu:

Z autorytarnego i elitarystycznego, a wigc dlatego reakcyjnego punktu widze-
nia, niezdolnos¢ ludu jest czyms wilasciwie naturalnym. Niezdolnos¢ do poprawne-
go myslenia, do poznania, tworzenia, na zawsze ,, niepetnoletni”, zawsze wysta-
wieni na dziatanie idei zwanych egzotycznymi, lud wymaga, by by¢ ,,chronionym”.
Wiedza ludowa nie istnieje, nie istniejq autentyczne przejawy kultury ludowej, pa-
mieé jego walk wymaga bycia zapomniang, albo walki te nalezy zrekapitulowaé
w opaczny sposob, ,,przystowiowe nieokrzesanie” ludu nie pozwala na jego ak-
tywnq partycypacje w cigglej przebudowie spotecznej. Ci, ktorzy tak myslq i tak
dziatajq, broniq dziwnej demokracji, ktora staje si¢ tym ,,czystsza” i doskonata, im
mniej 0sob w niej uczestniczy (Freire 1989, s. 20).

Tak wigc, wracajac do problemoéw z pojeciem conscientizagdo, nalezy podkreslic,
ze jego uzycie z zalozeniem kompetencyjnej wizji procesu emancypacji przekresla
»krytyczno-demokratyczny” potencjal metody Freirowskiej. Jezeli jezyk jest syste-
mem opozycji, to mamy tu kilka réznych strategii przewarto§ciowania relacji spotecz-
nych w ogole, a relacji edukacyjnych w szczegdlnosci. Najbardziej konsekwentnym
rozwigzaniem jest po prostu uznanie, ze warstwy ucisnione juz spetniajg wstgpny wa-
runek emancypacji, majac zdolnos¢ poznania, a szczegdlnie rozpoznania sytuacji uci-
sku, a to za sprawg lektury $wiata, ktora dokonuje si¢ w procesach pracy. Niemniej
w kresie, w ktorym powstaje 4 importdncia..., sam P. Freire ,,na §wiezo” zetknat si¢
z problemem naiwnego i reakcyjnego zinterpretowania pojecia conscientizag¢do, po-
dobnie jak ,,na §wiezo” byl przepelniony entuzjazmem za sprawag zakonczonej sukce-
sem akcji alfabetyzacyjnej na STP. Dlatego rozwiazania, ktére pojawiaja si¢ w tym
tekscie P. Freirego, sg raczej poszukiwaniami tego, czym ma by¢ krytyczna edukacja,
niz gotowymi odpowiedziami. I tak, jednym z rozwigzan jest uznanie nauczycielskiej
»haiwnosci” 1 ,,bezradnosci”, co ma zblizy¢ nauczycieli do uczniéw. Innym, dowarto-
Sciowanie stowa méwionego wzgledem pisanego (tamze, s. 13). Po drugiej stronie jest
naiwna wizja edukacji, ktora bazuje na: uznaniu magicznego charakteru stowa pisane-
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g0, uznaniu go za zbawienie; uznaniu analfabety za ,,cztowieka straconego”, bez-
radnego i wyrwanego z rzeczywistosci; uznaniu alfabetyzacji za gest dobrej woli
»lepszej czesci §wiata”; pozbawieniu podmiotowego charakteru osoby uczacej si¢
(tamze, s. 18). Naiwna wizja edukacji ma zdaniem P. Freirego jeszcze jeden wazny
sktadnik, a jest nim:

Mit neutralnosci edukacji polegajgcy na negacji politycznej natury procesu
edukacyjnego i pojmowaniu go jako czystego, w ktory angazujemy sie w stuzbie
ludzkosci pojmowanej abstrakcyjnie, jest punktem wyjscia do zrozumienia funda-
mentalnych roznic miedzy naiwng praktykq, praktykq ,,chytrq”, i inng, krytyczng
(tamze, s. 15).

Dopiero odpowiedz na pytanie, na czyja korzys¢ i za czym, a takze przeciwko ko-
mu i przeciwko czemu dokonuje si¢ konkretny proces edukacyjny, pozwala na pora-
dzenie sobie z konceptualizacjg sytuacji edukacyjnej (tamze).

Zakonczenie:
szkolne kultury ciszy i elitarna pogarda

Dostrzegajac historyczng rolg ucisnionych, P. Freire podkresla, Ze uci$nieni sami
si¢ wyzwola, a w konsekwencji wyzwola takze uciskajacych (Freire 1997, s. 51). Ten
historiozoficzny optymizm nie zwalnia jednak nikogo z moralnej odpowiedzialno$ci
za ucisk, bo nie jest nig przerzucenie odpowiedzialnosci za ucisk na barki uci§nionych.
Proponowalbym raczej myslenie w kategoriach budowania solidarno$ci migdzy tymi,
ktorzy sg uci$nieni, a tymi, ktorym, majac falszywa §wiadomo$¢ swojej pozycji spo-
tecznej, wydaje si¢, ze wyniesieni sg ponad warstwy ludowe. Zbyt czgsto w przestrze-
ni szkolnej i akademickiej napotka¢ mozna pelnych samozadowolenia nauczycieli
i akademikow utyskujacych na uczniow i studentow, ze tacy stabi, leniwi, niezaintere-
sowani, ghupi, nieprzygotowani, nieoczytani, nieokrzesani i niewychowani. Pogarda
dla uczniow i studentéw, wynikajaca z zatozenia wlasne] wyzszosci intelektualnej
i moralnej to najbrutalniejsza konsekwencja kompetencyjnego pojmowania procesu
emancypacji. Pogarda ta wytwarza kolejne obszary kultury ciszy, co catkowicie jest
niewlasciwe w polu edukacji, w ktoérym przeciez chodzi o méwienie i wlaczanie do
dyskusji. Nie ma demokracji bez demokratycznej dyskusji i bez wlaczenia do niej
warstw ludowych — jak pisze o tym P. Freire:

Kazdy z nas jest bytem w Swiecie, ze Swiatem i z innymi. (...) bycie edukatorem
lub edukatorkq, oznacza uznanie innych — niewazne czy alfabetyzowanych, czy
uczestnikow kursow uniwersyteckich, czy uczniow szkoty podstawowej, czy czton-



20 Piotr STANCZYK

kow zgromadzenia ludowego — [maja oni — przyp. P.S.] prawo do wypowiedzenia
wlasnego zdania. Ich prawo do zabrania glosu koresponduje z naszym obowiqz-
kiem wystuchania go. Do wiasciwego wystuchania, wystuchania z przekonaniem,
ktore wypetnia ow obowiqzek, a nie w zlej wierze, by osiqgnqc korzysé, otrzymujgc
wiecej w zamian. Niemniej stuchanie implikuje takze mowienie, z powinnosciq stu-
chania koresponduje rowniez obowigzek mowienia do nich. Stuchanie, w znacze-
niu powyzej wylozonym, u swej podstawy oznacza rozmawianie z nimi, podczas
gdy mowienie do nich byloby po prostu formg pozbawiong stuchania ich. Mowie-
nie im naszego zdania bez odstoniecia si¢ i bez oddania si¢ im, z aroganckim prze-
konaniem, ze jestesmy po to, by ich zbawic, to nasza maniera potwierdzania elitary-
zmu, z koniecznosci autorytarna. To nie jest sposob dzialania edukatorki i edukatora,
ktorych opcjq jest wyzwolenie. Ktorzy jedynie mowiq i nigdy nie stuchajq; ktorzy
,, unieruchamiajq” poznanie i zmiane osoby uczqcej sie, niewazne czy w szkotach
podstawowych, czy na uniwersytetach; ktorzy stuchajq echa swych wtasnych stow,
swego rodzaju oralnego narcyzmu, ktory uznaje klase pracujgcq za bunczuczng
w walce o swe prawa, a z drugiej strony uznaje jq za nieokrzesanq i niezdolng,
a przez to wymagajgcq tego, by by¢ wyzwolong odgornie [przez wyzsze warstwy
spoteczne — przyp. P.S.], a to ma niewiele wspolnego z rzeczywistym wyzwoleniem
i demokracjq. Wrecz przeciwnie, dziata sie, jak sie mysli, Swiadomie lub nieswia-
domie wspomaga sie [w ten sposob — przyp. P.S.] zachowanie struktury autorytar-
nej (Freire 1989, s. 16—17).

Dyskusja ta ma jednak sens dopiero wtedy, gdy obie strony wymiany edukacyjnej
stajg naprzeciw trudnym zadaniom dotyczacym ich wspolnego swiata zycia.
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Brief history of conscientization category
and or why Paulo Freire abandon it

This article is focusing on the crucial, for emancipatory pedagogy of P. Freire, category of conscien-
tizagdo. On the one hand this notion was the core part of Freirean philosophy of education, on the other,
there was some important reasons of abandoning this category by P. Freire. In P. Freire’s opinion
conscientizagdo was overused or used in naive or even reactionary way. To reconstruct P. Freire’s rea-
sons to abandon conscientizag¢do category this article contains analysis of two Freire’s text which delimit
boundary between use and abandonment of this notion. The context of this article are hegemony of neo-
liberal discourse in education, knowledge-based society and economy and also appreciation of popular
classes in educational emancipatory process.

Keywords: conscientizagdo, conscientization, Paulo Freire, pedagogy of emancipation



