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Szkolna przemoc wobec dziewczat
— przypadek francuskich muzulmanek

Impulsem do napisania niniejszego tekstu byta dyskusja wokot mojej ksiazki za-
tytutowanej Nauczycielskie ponizanie. Szkolna przemoc wobec dziewczqt (Kopciewicz
2011b)', ktora odbyla sie po wyktadzie otwartym zorganizowanym przez gdanski
oddzial Polskiego Towarzystwa Pedagogicznego. Czg$¢ wynikow badan omawianych
we wspomnianej pracy byta niedawno opublikowana na famach kwartalnika Teraz-
niejszos¢ — Cziowiek — Edukacja (Kopciewicz 2011a). Poniewaz — ze wzgledu na
ograniczenia czasowe — dyskusja zostata przerwana w momencie, w ktorym zostaly
wywolane najciekawsze problemy, dlatego warto, jak sadze, odnies¢ si¢ do niektorych
z nich. Niemniej jednak tekst ten nie zostal pomys$lany jako odpowiedz na poszcze-
gblne watki pojawiajace si¢ w dyskusji, ale jako proba spojrzenia na problem nauczy-
cielskiej przemocy wobec dziewczat z innej perspektywy — perspektywy francuskiej
i tamtejszej kultury szkoly, ktora jest opresyjna dla szczegdlnej grupy dziewczat
— mtodych muzutmanek.

W odniesieniu do zaprezentowanych przeze mnie wynikow badan, oméwionych
w Nauczycielskim poniZaniu, zostalo sformutowane niezwykle wazne pytanie doty-
czace szkolnej przemocy w polskich warunkach. Wydaje si¢ bowiem, ze takie
praktyki, jak wy$Smiewanie uczennic na forum klasy, ponizajace nazywanie, brutal-
ne lub wulgarne komentarze kierowane przez nauczycieli do uczennic, naruszanie
nietykalnos$ci cielesnej uczennic przez nauczycieli (szarpanie za wlosy, zmywanie
makijazu, obcinanie paznokci), sa osadzone w pewnej kulturze szkoty, a ta z kolei
eksponuje zasady widzenia i oceny, ktére funkcjonuja w danym spoteczenstwie

"' Wyktad i dyskusja odbyly si¢ dn. 10.11. 2011 w Instytucie Pedagogiki Uniwersytetu Gdanskiego.
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(Bourdieu 2006). Czy kwestia szkolnego ponizania (i opresyjnej dla uczennic czy
ucznidow kultury szkoty) miesci si¢, w pojemnej formule konfliktu klasowego? Czy
silne uklasowienie spoteczenstwa byloby podstawowym zréodlem nauczycielskiej
przemocy wobec uczennic/uczniow wywodzacych si¢ z okreslonych grup spotecz-
nych?

Spoteczenstwo francuskie jest, o czym przekonuje chocby lektura Dystynkcji,
bardzo silnie zroznicowane i zhierarchizowane (Bourdieu 2005). Dlaczego jednak
francuscy nauczyciele nie ingeruja w sfer¢ wygladu uczennic w tak wyrazny i bru-
talny sposob, jak czynia to nauczyciele polscy? Dlaczego francuskiemu nauczycie-
lowi nie przyjdzie do glowy zwracanie uwagi na makijaz czy krotka spddnice
uczennicy, ale jest zobowiazany (ustawowo) zareagowa¢ w chwili pojawienia si¢
uczennic w ,,islamskiej chuscie”? Warto tez zwrédci¢ uwage na typ dopuszczalnych
nauczycielskich interwencji w sfer¢ wygladu we Francji oraz na dziatania samych
uczennic i ich rodzin w zwiazku z opresyjnym dziataniem szkolnych norm dotycza-
cych wygladu. Przyjrzenie si¢ tym problemom z perspektywy francuskiej przeko-
nuje, iz mamy do czynienia z calkowicie odmienna kultura szkoty, ksztaltowana
przez inny typ praktyk spotecznych (inne zasady widzenia i oceny). Konflikt klaso-
wy we Francji w perspektywie szkolnej opresji dziewczat z rodzin imigranckich
wydaje si¢ jednak sprawa wtorna.

Kulture francuskiej szkoty (i kulturowe ramy funkcjonowania w zawodzie nauczy-
cielskim) okresla nastgpujacy uktad czynnikéw, budujacych zreszta pewne napigcie
wokot uczennic-muzutmanek: nieingerowanie wiadzy (w tym wiladz szkolnych)
w prywatno$¢ obywateli jako najistotniejsza z indywidualistycznych, liberalnych zdo-
byczy mtodziezowej rewolucji z 1968 roku oraz laicko$¢ jako filar wartosci republi-
kanskich (,,warto$¢ publiczna”). W dalszej czg$ci tekstu odniosg si¢ do obu tych kwe-
stii, kre$lac na ich tle histori¢ spotecznych napig¢ zwiazanych z obecnoscia symboli
religijnych w szkolnej przestrzeni.

Maj 1968

Francuski maj 1968 tworzylo szereg burzliwych wydarzen: protestow, wiecoOw,
manifestacji, strajkow okupacyjnych i strajku generalnego, ktoére rozegraly si¢ w maju
i czerwcu w wielu francuskich miastach. Wydarzenia te okresla si¢ mianem rewolucji
mtodziezowej, ktora okazala si¢ cezura w historii powojennej Francji (Le Goff 2002,
s. 6). Maj 1968 roku okazal si¢ wyraznym zerwaniem z okre§lonym typem ,,francu-
skosci” w aspektach: kulturowym, politycznym i spotecznym. Dokladniej rzecz
ujmujac, chodzilo o zerwanie z ,,francuskoscia” utozsamiana ze stara klasa $rednia,
z jej konserwatyzmem, dystyngowanym stylem zycia i wizerunkiem, z jej przywiaza-
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niem do religii, zachowawczoscia w sferze obyczajowej i patriarchalizmem. Inne
wazne zerwania dotyczyly ,,starego uniwersytetu” oraz porzadku politycznego — od-
sunigcia od wladzy Charles’a de Gaulle’a. Historycy (Giraud 2008, s. 20-25) zajmuja-
cy si¢ wydarzeniami maja 68 roku wskazuja, ze rozgrywaly si¢ one w nastepujacym
porzadku: faza rewolty studenckiej (do 13 maja), okres niepokojow spotecznych
(13-26 maja) oraz faza kryzysu politycznego (27-30 maja).

Maj 68 roku jest traktowany jako konsekwencja gtgbokich zmian modernizacyj-
nych zachodzacych we francuskim spoteczenstwie lat 60. XX wieku. Do najwaz-
niejszych z nich zalicza si¢: koniec wojny w Algierii i proces dekolonizacji, prze-
ksztalcenia i zaistnienie nowych ugrupowan lewicowych (w tym komunistycznych)
na scenie politycznej, powstanie dynamicznie rozwijajacej si¢ kultury miodziezo-
wej, promujacej nowy styl zycia, proby zmian relacji Kosciota z wiernymi i wier-
nych z Kosciotem w duchu soborowym (poszukiwanie bardziej bezposredniej po-
staci religijnos$ci, wlaczonej w dzialania na rzecz spotecznej zmiany). Waznym
wydarzeniem jest takze powstanie ruchu na rzecz upowszechnienia koedukacyjnej
szkoty sredniej. W latach 60. pojawiaja sig, co prawda, nieliczne ,,licea mieszane”,
ale wigkszo$¢ szkot srednich funkcjonuje w dalszym ciagu w trybie niekoedukacyj-
nym (Fize 2003, s. 70). Trzeba jednak przyznaé, ze idea koedukacji byta odrzucana
gltownie przez starg klasg $rednig, ktora obawiala si¢ posylania swoich corek do
szkot, gdzie grozitaby im deprawacja. Z tego wzgledu preferowanym typem szkol-
nej kariery dla dziewczat byta dalsza edukacja w brytyjskich (prywatnych) zenskich
szkotach $rednich z internatem. Kosciot katolicki we Francji traktowat ideg¢ koedu-
kacji z nieufnoscia. W 1961 roku w o$wiadczeniu francuskiego episkopatu mozna
przeczyta¢ o ,,rzeczywistym zagrozeniu” zwigzanym z koedukacja. Kardynalowie
i biskupi francuscy nawiazali bowiem do przestania encykliki Divinus Illius Magi-
stri z 1929 roku, w ktorej papiez Pius XI stwierdzil, iz koedukacja prowadzi do
»Zboczen”, oraz do sugestii, iz dziatania na rzecz koedukacji sa wspierane przez
masoneri¢ (za: Fize 2003, s. 74-75). Apogeum oporu klasy $redniej wobec koedu-
kacji w gimnazjach i liceach przypada w roku 1967, kiedy we Francji zezwolono na
stosowanie pigutki antykoncepcyjnej (tamze, s.76).

Trzeba mie¢ na uwadze to, iz mimo niewatpliwej modernizacji spoteczenstwa fran-
cuskiego w polowie lat 60. XX wieku prawie 92% studentow wciaz wywodzito sig
z klasy $redniej (Zancarini-Fournel 2008, s. 35). Jednak rozwijajaca si¢ kultura mto-
dziezowa dostarczata mtodym Francuzom nowych ofert, w tym inspiracji do dziatania
zakorzenionych w rewolucyjnych ruchach Ameryki Lacinskiej — Che Guevara czy
Fidel Castro, lub w Chinach — Ho Chi Minh (Touraine 1972).

Bezposrednia przyczyna wybuchu rewolucji studenckiej byly protesty organizo-
wane przez Ruch 22 Marca (migdzynarodowke sytuacjonistyczng oraz grupy anarchi-
stow), a zwlaszcza napigcia wywotane aresztowaniem kilku studentéw podczas de-
monstracji antywojennej. W gescie solidarno$ci z osobami zatrzymanymi grupa
studentéw zajgta administracyjna czg$¢ jednego z wydziatow uniwersytetu Nanterre,
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oglaszajac strajk okupacyjny. 2 maja 1968 roku podczas jednego z ,,antyimperiali-
stycznych” seminariow, ktore byly organizowane rowniez w uniwersytecie w Nanter-
re, jego uczestnicy doprowadzili do przerwania wyktadu profesora René Remonda, co
spotkato si¢ z natychmiastowa reakcja wladz dziekanskich w postaci rozwiazania wy-
dzialu. Decyzja ta byta przystowiows iskra, ktora rozniecita falg protestow na Sorbo-
nie i w calej Dzielnicy Lacinskiej, zabarykadowanej i okupowanej przez studentow
(Dumontier 1990, s. 15). Wtargnigcie sit porzadkowych do serca francuskich uniwer-
sytetow — na Sorbong, wyprowadzenie protestujacych tam studentéw i aresztowanie
przewodniczacego najwigkszej centrali studenckiej byto bezposrednia przyczyna wia-
czenia si¢ wielu profesorow do ruchu poparcia studenckiego strajku (do studentow
dotaczyli miedzy innymi Paul Ricoeur, Alain Touraine, Henri Lefebvre). Protestujacy
studenci (i ich przywddcy, tacy jak Serge July, René Riesel czy Daniel Cohn-Bendit)
sformutowali nowy program polityczny, spoteczny i kulturalny, odwotujacy sig¢ do
wolnoséci jednostki, jej samorealizacji, autonomii, samostanowienia i wzrastania
w $rodowisku wolnym od autorytaryzmu, imperializmu oraz paternalizmu wladz, pro-
bujacych kontrolowaé prywatne zycie obywateli. W tym kontekscie warto przypo-
mnie¢, ze jednym z zadan przedstawionych wladzom uniwersytetu przez protestuja-
cych bylo zaprzestanie kontroli seksualnosci osob studiujacych i zniesienie praktyki
ptciowej segregacji w domach studenckich oraz zniesienie zakazu przebywania na
terenie domu akademickiego ptci przeciwnej (Donfu 2008, s. 30).

Protesty studenckie spotkaty si¢ z nieufnoscia srodowiska robotniczego i kierow-
nictwa zwiazkéw zawodowych. Postulaty wysuwane przez ruch studencki traktowane
byly przez zwiazkowych przywodcow jako ,.typowo mieszczanskie” (Zancarini-
-Fournel 2008, s. 20). Niemniej jednak zdecydowali oni o przylaczeniu si¢ do prote-
stow, czego efektem byly wielkie manifestacje z 13 maja 1968 roku, a w kolejnych
dniach — strajki okupacyjne w wielu francuskich miastach i wreszcie strajk generalny
z 22 maja. Szacuje si¢, ze tego dnia 10 milionow Francuzow nie przystapito do pracy
(Astarian 2003, s. 45). Mimo pewnej nieufno$ci wobec mieszczanskiego srodowiska
studenckiego tradycyjne postulaty robotnicze, takie jak wzrost ptac czy poprawa wa-
runkow pracy, pojawily si¢ w nowej formule. Domagano si¢ wigkszej swobody
w pracy, mozliwosci samorealizacji oraz udzialu w procesach decyzyjnych dotycza-
cych przedsigbiorstwa (Astarian 2003, s. 47).

Symbolem wydarzen majowych stat si¢ jednak Teatr Odeon, w ktérym odbyta sig
wielka dyskusja na temat przysziego ksztattu panstwa. Wzigli w niej udzial przedsta-
wiciele $srodowiska: robotniczego, profesorskiego, studenckiego, artystycznego, lice-
alistow, przedsi¢biorcow i wtadz Paryza (Caspedes 2008, s. 89).

Mimo licznych represji politycznych, to jest pozbawienia prawa studiowania oraz
prawa pobytu dla studentow zagranicznych, ktorzy poparli francuski protest, delegali-
zacji wielu partii o komunistycznej proweniencji, maj 68 roku zmienit francuskie
spoteczenstwo. Skutecznie zakwestionowano tradycyjne wartosci francuskie, takie jak
autorytaryzm, paternalizm i zachowawczo$¢, ktore musiaty ustapi¢ miejsca nowym



Szkolna przemoc wobec dziewczqt — przypadek francuskich muzutmanek 67

— indywidualizmowi, niezaleznosci, osobistej realizacji, tworczosci oraz pierwszen-
stwa jednostki, jej praw i wolnosci (Caspedes 2008, s. 90). Maj 68 zmienit rowniez
pedagogike szkolng. Zaniechano brutalnego kontrolowania miodziezy oraz dyscypli-
nowania na rzecz podmiotowego traktowania wolnego od nauczycielskiej przemocy.
Nastepstwem tych wydarzen bylo réwniez potwierdzenie emancypacyjnej warto$é
koedukacji jako prawdziwie humanistycznej relacji migdzy ludzmi, relacji wolnej od
deformujacych, podejrzliwych czy demonizujacych ja dyskursow religijnych. T¢ kul-
turowa zmiang potwierdzita ostatecznie zmiana ustawy, a doktadnie, tak zwane prawo
Haby, na mocy ktorego w 1975 roku wprowadzono jednolite koedukacyjne gimna-
zjum w miejsce gimnazjow piciowo zroznicowanych (Fize 2003, s. 74).

Kulturowa subwersja dotkngta rowniez sfery religii, owocujac powstaniem no-
wych, nieznanych wczesniej fenomenow, takich jak ekumeniczna wspoélnota w Taizé,
odwolujaca sig do jednoczacego, niewykluczajacego i osobistego przekazu religijnego
rozumianego jako ,,pielgrzymka zaufania”, wspartego prostota, ubostwem, kontempla-
cja 1 wspoOlna praca, powstanie katolickiego ruchu ksigzy-robotnikow, spetniajacych
kaptanska postuge w realiach robotniczego zycia, czy wreszcie — ruchu ksigzy katolic-
kich przeciw przymusowi bezzenstwa (Caspedes 2008, s. 79).

Maj 68 roku byt dla wielu Francuzéw namacalnym dowodem, iz spoleczna sila
tkwi nie tyle w przywiazaniu do kultury czy tradycji, ile w tworczej, niezaleznej
i wolnej jednostce, ktora nie powinna by¢ krgpowana przymusami i zakazami, co naj-
dobitniej wyrazato jedno z najpopularniejszych majowych hasel: ,,zabrania si¢ zabra-
nia¢” (Langlois 2008, s. 8).

Laickos$¢ jako francuska ,,wartos$¢ publiczna”

Kolejnym niezwykle istotnym elementem wspotksztattujacym kulturg francuskiej
szkoty (i szerzej — sfery publicznej) jest laickos¢. Laickos¢ jest fundamentem wartosci
republikanskich (Fize 2003, s. 53). Jest traktowana jako wyraz racjonalnego oddzielenia
wladzy panstwowej od religijnej (tamze, s. 59). W perspektywie historycznej religia,
a zwlaszcza instytucjonalny Kosciot katolicki, byly postrzegane jako ,,naturalne” zagro-
zenie dla wartos$ci republikanskich. Obecnie znaczenie laicko$ci zmienia si¢ za sprawa
dzialan prezydenta Nicolasa Sarkozy’ego (a dawniej ministra spraw wewngtrznych
1 kultury), ktory wyrazniej eksponuje historyczny zwiazek panstwo—Ko$ciol rzymsko-
katolicki, upatrujac w tej relacji przeciwwagi dla radykalizujacego si¢ islamu. N. Sarkozy
promuje bowiem tzw. laicko$¢ otwarta lub pozytywna.

Idea laickosci zostala sformutowana bardzo wyraznie podczas Rewolucji Francu-
skiej 1 stala si¢ jedna z najwazniejszych zasad w ogloszonej Deklaracji praw cztowie-
ka i obywatela (1789). W XIX wieku postepujace procesy sekularyzacji konsekwent-
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nie oddalaty instytucje panstwa od wptywu Kosciota katolickiego, tworzac podstawe
republikanskiego uniwersalizmu. Proces ten zostatl zwieniczony w 1905 roku oglosze-
niem formalnego rozdziatu panstwa i Kosciota, a konstytucja francuska z 1958 roku
w preambule potwierdza laicko$¢ republiki. Zatem laicko$¢ jawi si¢ jako fundament
republikanskosci i warto$¢ ,,publiczna”, jednoczaca wszystkich obywateli. Laicko$¢,
jak wskazat Jacques Chirac w 2003 roku, jest kamieniem wegielnym republiki, rdze-
niem takich wartosci francuskich, jak szacunek, tolerancja i dialog (Chirac 2003).
Trzeba jednak zauwazy¢, iz spoleczno-polityczna rola tej warto$ci zmienia si¢. Po-
czatkowo laicko$¢ wyrazata jedynie tendencje do redukcji wptywu wtadz duchowych
na zycie publiczne i decyzje polityczne, by — w chwili obecnej — sta¢ si¢ zasada orga-
nizujacg sferg kultury i wyznaczajaca ksztalt ,,polityki tozsamosci”.

Zasada laickos$ci panstwa jest przedmiotem szczegolnej troski wiadz publicznych,
ktore w regularnych odstgpach czasu przedstawiaja obszerne raporty i wskazania na
rzecz jej wzmocnienia i obwiazywania. W 2003 roku na wniosek Jacques’a Chiraca
zostata powotana komisja ds. zbadania zasady laickosci w sferze publicznej. Efektem
jej prac byto uroczyste ogloszenie ,karty laickosci”, ktora stwierdza ze: a) szkota po-
winna by¢ miejscem wolnym od religijnego wplywu, miejscem wolno$ci i emancypa-
cji; miejscem, w ktorym zakazuje si¢ manifestowania postaw wskazujacych na przy-
naleznos$¢ religijna; b) wprowadzenie zasady koedukacji we wszystkich miejscach
uzytecznosci publicznej (np. sale sportowe); ¢) dbanie o rownowage w zakresie tresci
o charakterze religijnym i agnostycznym emitowanych w mediach (Pena-Ruiz 2005,
s. 151). Natomiast w 2005 roku w setna rocznic¢ rozdziatu panstwa od Ko$ciota utwo-
rzono kolejna komisj¢ badajaca laickos¢ w sferze publicznej. Efektem jej prac jest
powotanie do zycia tzw. Obserwatorium Laickosci — rzadowej agendy, ktérej zada-
niem jest systematyczne monitorowanie przestrzegania zasady laickosci w sferze pu-
blicznej: w szkotach, instytucjach uzytecznosci publicznej, opiece medycznej, dbajac,
by sfery te byly wolne od praktyk czy idei wywodzacych si¢ ze sfery religijnej
(tamze, s. 154).

Laickos$¢ w znacznej mierze zmienita publiczng i prywatna sferg zycia Francuzow.
Moralno$¢ chrzescijanska w znaczeniu ogélnym, chrzescijanska wizja rodziny czy
chrzescijanskie rozumienie seksualnosci, odwotujace si¢ do prawa naturalnego, nie
stanowia juz kulturowych ram aktow prawnych ani nie definiuja sfery spotecznie
uznawanych praktyk. Mimo iz Francja jest bardzo czesto stawiana za wzor sukcesu
w zakresie polityki demograficznej, to warto zauwazy¢, ze przedmiotem i beneficjen-
tem tej polityki nie jest ,,rodzina”, a ,,dziecko”. To przesunigcie znaczeniowe wskazu-
je, iz rodzina francuska przeszta zasadnicza metamorfoze, a od 2006 roku wigkszo$¢
obywateli tego kraju (50,5%) rodzi si¢ w zwiazkach ,,niemalzenskich”, regulowanych
alternatywnie. Wprowadzenie PACS w 1999 roku (Pacte Civil de Solidarite, czyli
zwiazkow partnerskich) prawnie sankcjonuje zarowno kohabitacje par homoseksual-
nych, jak i heteroseksualnych (Samson 2008, s. 99).
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Laicka szkola

Condorcet, Victor Hugo oraz Jules Ferry sa nazywani ojcami szkoty laickiej. Ich
zdaniem emancypacyjna misja szkoty nie jest mozliwa bez odsunigcia od niej religii.
Szkota powinna by¢ obrazem panstwa, jej glownym za$§ zadaniem — ksztalttowanie
jego lojalnych obywateli. Taki sposob rozumienia misji szkoty nie zmienit si¢ rowniez
w XXI wieku. Nie oczekuje sig, rzecz jasna, by uczniowie rezygnowali z praktyk reli-
gijnych czy $wiatopogladu nabytych w §rodowisku rodzinnym, ale oczekuje sig, iz
znajdujac si¢ w przestrzeni publicznej, beda zdolni do ich zawieszenia, powstrzymujac
si¢ od manifestowania przynalezno$ci religijnej oraz prozelityzmu. Takie ograniczenie
swobody wyrazania pogladow w szkolnej przestrzeni ma glgbszy sens — chodzi
o wskazanie mozliwo$ci odwotania si¢ do innych racji czy uzasadnien niz religijny
punkt widzenia, o poszukiwanie tego, co uniwersalne, ponad tym, co zrdéznicowane
(Pena-Ruiz 2005, s. 74).

15 marca 2004 roku francuski parlament przyjat ustawe o zakazie obecnosci sym-
boli religijnych w szkotach publicznych. Stwierdza si¢ w niej, ze projekt szkoty pu-
blicznej wyrastajacy z tradycji Oswiecenia zaktada, iz w tej przestrzeni nalezy zagwa-
rantowa¢ wolno$¢ sumienia i neutralno$¢, ktore sa najkorzystniejszymi warunkami
ksztattowania si¢ obywatelskosci. Z tego wzgledu szkota powinna pozostac przestrze-
nia wolng od naciskow religijnych, filozoficznych, partyjnych, co z kolei zaktada
pewne ograniczenia (powsciagliwos¢) w zakresie wolnosci ekspresji przynaleznos$ci
religijnej. Zabrania si¢ ostentacyjnej manifestacji przynaleznos$ci religijnej w publicz-
nych szkotach podstawowych i ponadpodstawowych — gimnazjach i liceach (tamze,
s. 76). Prawo to nie ma zastosowania w przypadku szkot prywatnych, cho¢ od 1984
roku kilkakrotnie, bezskutecznie, usitowano rozciagnaé zasade laickoSci na catosé
systemu edukacyjnego. Trzeba tez doda¢, iz w ustawie okreslono, ze w przypadku
naruszenia zasady laicko$ci procedura dyscyplinarnego usunigcia ucznia ze szkoly
powinna by¢ ostatecznoscia, kiedy zawioda dialog i mediacja (tamze, s. 74).

Regulacje z 2004 roku byly kilkakrotnie zaskarzane przez rodzicéw ucznidw/
uczennic, ktorzy dopatrywali si¢ w nich znamion dziatan dyskryminacyjnych ze
wzgledu na przynalezno$¢ religijna, co jest — w ich opinii — tamaniem praw czlowieka.
W 2008 roku Europejski Trybunat Praw Cztowieka wypowiedziat si¢ w tej sprawie,
jednoznacznie stwierdzajac, iz laickos$¢ jest we Francji zasada konstytucyjna, funda-
mentem porzadku prawnego. Z tego wzgledu zadaniem szkoty jest obrona tej wartosci
w sytuacjach, w ktorych jest ona naruszana (Ockrent 2007, s. 331). W podobnym du-
chu zostato sformutowane stanowisko Pelnomocnika do spraw réwnosci i zwalczania
dyskryminacji (HALDE 2008).

Ustawa o zakazie obecnos$ci symboli religijnych w szkolnej przestrzeni obowiazuje
tez w sposob Scisly nauczycieli. Takze oni sa zobowigzani do niemanifestowania
przynaleznosci religijnej 1 interwencji pedagogicznych, ktorych przestanki wynikaty-
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by z owej przynaleznosci. Jedynym odstepstwem od tej zasady (zreszta mocno oprote-
stowanym przez liczne stowarzyszenia) jest pozwolenie na wolontariacka aktywno$¢
rodzicéw w przestrzeni szkolnej. Rodzice wlaczajacy si¢ w prace szkoty moga zacho-
wac¢ tradycyjne stroje, wskazujace na ich przynaleznos¢ religijna (turban, chusta, kip-
pa), lub pojawia¢ si¢ z innymi ,,0stentacyjnymi” symbolami religijnymi (np. wigk-
szych rozmiaréw zawieszki, takie jak: medalik, krzyz czy gwiazda Dawida).

Problem ,,islamskiej chusty”

Ustawowe wzmocnienie laickosci szkoty jest niewatpliwie zwiazane z problemami
francuskiej wizji integracji spolecznosci imigranckich, ktore to problemy daty o sobie
zna¢ w burzliwej dyskusji wokot ,,islamskiej chusty”. Przedstawig skrotowo wydarze-
nia, ktoére wywotaly t¢ dyskusje.

Pierwsze doniesienia o problemie ,,islamskiej chusty” (,,czadoru” jak okreslita go
prasa) pojawily si¢ w prasie francuskiej w potowie czerwca 1989 roku. Problem doty-
czyt jednej z uczennic, w przypadku ktorej dyrektor szkoty probowat bezskutecznie
wyegzekwowac ,,laicki wyglad”. Do sporu wlaczyli si¢ takze rodzice uczennicy, kto-
rzy oskarzyli dyrekcj¢ o dyskryminacje. Ojciec dziewczyny, jako przewodniczacy
stowarzyszenia kultury muzutmanskiej w Vosges (i dyrektor szkoty muzutmanskiej),
zwrocit si¢ do przedstawicieli §wiata akademickiego z prosba o wyjasnienie zwiazkoéw
,zasady laickosci” 1 ,,r6znicy kulturowej”. Mediacja profesorska poniekad zakonczyta
sprawe, ale de facto kazda ze stron sporu podtrzymata wtasne stanowisko — uczennica
pojawila si¢ w szkole w chuscie, dyrektorka twierdzita, Zze jest to ztamanie zasady
laickosci (Nordman 2004, s. 10).

Z kolei 18 wrzesnia 1989 roku trzy nastolatki z gimnazjum w Creil zostaty skre-
Slone z listy ucznidow na wniosek dyrektora, ktory w liscie do rodzicow stwierdzit:
chusta jest symbolem religijnym, niedajqcym si¢ pogodzi¢ z zasadami, na ktorych
wspiera sie prawidiowe funkcjonowanie szkoty. (...) Naszym celem jest ograniczenie
uzewnetrznia wszelkiej przynaleznosci religijnej lub kulturowej. Bardzo panstwa pro-
sze o0 pozwolenie na respektowanie przez corke zasady laickosci, obowiqzujqcej
w naszej szkole (Tevanian 2005, s. 16). Poniewaz rodzice nie wyrazili takiej zgody,
uczennice zostaty skreslone z listy uczniow. Wrocity jednak do szkoty niecaly miesiac
p6zniej dzigki mediacji pracownikow Ministerstwa Edukacji, ktorzy wynegocjowali
umowg migdzy wladzami szkoly i rodzicami. Uczennice moga przebywac¢ w chuscie
na terenie szkoty przed zajeciami i po nich, ale podczas zaj¢¢ musiaty ja zdejmowacé
(tamze, s. 18).

Kolejne incydenty odnotowane w 1989 roku mialy bardzo podobny przebieg,
z wyjatkiem jednego, ktory zmusit kolejnych ministrow edukacji do powazniejszego
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zajecia si¢ problemem ,,islamskiej chusty” w kontekscie zasady laickosci. W przypadku
17-letniej Saidy, ktora zostata wydalona ze szkoty zawodowej, doszlo do strajku
uczennic, ktére — nie b¢dac muzutmankami, na znak solidarnosci z wyrzucona kole-
zanka — przyszty do szkoly w chustach (tamze, s. 20). Wydarzenia te wywotaty ogol-
nonarodowa debat¢ na temat znakow przynaleznosci religijnej oraz olbrzymia manife-
stacj¢ solidarnos$ci z represjonowanymi uczennicami.

W styczniu 1999 roku trojka dziewczat zostata skreslona z listy uczniow gimna-
zjum Pasteura w Noyon. Rodzice jednej z nich wygrali sprawe w sadzie powotujac
si¢ na przesladowanie ich corki ze wzgledu na przynaleznos¢ religijna. W zwiazku
z tymi wydarzeniami nauczyciele z gimnazjum w Nantua na znak solidarnosci
z wladzami szkoty w Noyon oglosili strajk, domagajac si¢ bezwzglednego zakazu
noszenia ,,islamskiej chusty” przez mtode muzutmanki w szkolach publicznych
(tamze, s. 21).

Pierwsze istotne prawne uregulowania kwestii ,,islamskiej chusty” miaty miejsce
juz w 1989 roku, po incydentach w gimnazjum w Creil. Wowczas minister edukacji,
Lionel Jospin, stwierdzil, Zze noszenie chusty samo w sobie nie jest sprzeczne z zasada
laickos$ci. Usunigcie uczennicy ze szkoty bytoby jednak rekomendowane, gdy istnieja
przestanki wskazujace na zagrozenie normalnego funkcjonowania szkoty (tamze).
W grudniu tego samego roku w kolejnej regulacji ten sam minister stwierdzit, Zze na-
uczyciele sa zobowiazani do podjecia decyzji o przyjeciu lub usuni¢ciu ucznia tfamia-
cego zasade laickosci. Tak sformulowane rozporzadzenie sprzyjalo dazeniom do ma-
nifestowania przynaleznosci religijnej, ale tez jednoznacznie zakazywalo inicjowania
sporow religijnych w szkolnej przestrzeni, ktéra powinna pozosta¢ przestrzenia neu-
tralna. Jaka jest wigc geneza wprowadzenia bardziej restrykcyjnego prawa z 2004
roku, na mocy ktorego czyni sig z chusty symbol ,.religijnego sporu” i znak naruszenia
zasady laickosci?

Juz w 1989 roku grupa francuskich intelektualistow oskarzyta ministra edukacji
0 ,,zdrade warto$ci republikanskich” (Ockrent 2007, s. 328). W liscie otwartym publi-
kowanym we francuskiej prasie opiniotworczej grupie profesoréw udato si¢ ,,przesu-
na¢ dyskurs” z kwestii religijnych (i naruszenia zasady laickos$ci) na kwestie gende-
rowe. Autorzy listu zwrdcili bowiem uwage, ze muzutmanska chusta jest symbolem
podlegtosci kobiety mezczyznie. Zatem [t/olerowac islamskq chuste, to otworzy¢ dro-
ge przed tymi, ktorzy bezapelacyjnie i raz na zawsze rozstrzygneli, ze kobieta powinna
si¢ podporzqdkowac. [...] Akceptujqc islamskq chuste, bedacq symbolem kobiecej ule-
glosci i poddania, dajecie wolnq reke wszystkim ojcom i braciom w ramach najsurow-
szego systemu patriarchalnego na ziemi (Le Nouvel Observateur 1989). Trzeba jednak
zauwazy¢, ze jeszcze w 1989 roku we francuskim dyskursie publicznym funkcjono-
wato do$§¢ mocno ugruntowane przekonanie na temat muzutmanki — ofiary patriar-
chatu. Muzulmanskie uczennice w chustach ,,psuly” zatem podstawowe przestanie
koedukacji, ktérym jest rownos¢ wszystkich podmiotow w sferze publicznej. Chusta,
jak sugeruja autorzy listu, jest widocznym znakiem ,,warunkowego” bycia kobiet
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w sferze publicznej. Kobieta moze sig¢ w niej pojawiac, jesli si¢ zastoni. Odstonigta
moze by¢ wylacznie w sferze prywatnej. Upominanie si¢ o zdjecie chusty przez mtode
muzutmanki mozna bylo interpretowaé jako upominanie si¢ 0 rownos¢ i emancypacje.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze w 1989 roku apel profesoréw nie sprowokowat powaz-
niejszej dyskusji.

We wrzesniu 1994 roku minister edukacji Frangois Bayrou, odnoszac si¢ do ko-
lejnych incydentéw zwiazanych z chusta, wprowadzit nowe zarzadzenie, w ktorym
dokonat podziatu na ,,dyskretne” i ,,ostentacyjne” symbole religijne. Te ostatnie,
jak utrzymywat, nie moga pojawia¢ si¢ w szkolnej przestrzeni (Myard 2003, s. 70).
Jak zauwaza Pierre Tevanian, w latach 1994-2003 okoto tysiaca mtodych muzuilma-
nek zostalo usunigtych z gimnazjow lub licedw z powodu noszenia chusty. Jednak
w niemal potowie przypadkoéw zaskarzenie szkolnych wiadz przez rodziny wyrzu-
conych uczennic skutkowato powrotem do szkoty (Tevanian 2005, s. 98). Niejasna
sytuacja, a zwlaszcza sprzeczne interpretacje dotyczace laicko$ci i symboliki reli-
gijnej zainspirowaly owczesnego prezydenta Jacques’a Chiraca do zbadania tej
sprawy. W tym celu powotana zostata komisja majaca zbadaé przestrzeganie zasady
laickosci, ktora pokierowat Bernard Stasi. Jej rzeczywistym celem byto definitywne
rozwigzanie problemu islamskiej chusty. Warto zauwazy¢, ze w o§wiadczeniu pre-
zydenckim bardzo silnie podkreslany jest zwiazek zasady laicko$ci z przestaniem
koedukacji: Debata skupia sie przede wszystkim na kwestii noszenia chusty w szko-
tach. Kontrowersje, ktore wzbudza ta sprawa, odbijajq sie szerokim echem w na-
szych mediach. OzZywiajq one niegdysiejsze dyskusje o miejscu religii w Zyciu spo-
tecznym i kazq postawié pytania o najbardziej fundamentalne w chwili obecnej
i w przysziosci kwestie, jak rownos¢ dzieci niezaleznie od pici w edukacji, a takze
— poprzez miejsce, jakie zajmuje wiara muzulmanska — o integracje i tozsamos¢
czesci spoleczenstwa nalezqcej do srodowisk imigranckich (Chirac 2003). Niemniej
jednak najwazniejsza zmiana, ktora daje si¢ zauwazy¢ w dyskursie medialnym na
temat ,,problemu chusty”, jest sposob méwienia o mtodych muzutmankach. Mimo ze
Chirac usitlowal narzuci¢ okre§lone ramy interpretacyjne, odnoszac si¢ do problemu
rownosci (i domniemanej nierowno$ci mtodych wyznawczyn islamu), media zdotaty
wprowadzi¢ do spotecznej §wiadomosci catkowicie odmienny obraz muzulmanek.
O ile chusta w dalszym ciagu byta traktowana jako symbol podporzadkowania
i rezygnacji z wolnosci jednostki, o tyle zmienit si¢ — zdaniem opiniotworczych
mediow francuskich — sposob jej spolecznego wykorzystania. Vincent Geisser
zwraca uwagg, iz mtode dziewczyny przestaly by¢ przedstawiane jako ofiary auto-
rytarnych ojcow lub braci, przymuszone do wiernos$ci religijnemu nakazowi skrom-
no$ci. Media francuskie, jak przekonuje V. Geisser, zaczgly forsowaé tezg o ,,do-
browolnej zalezno$ci” muzutlmanek, o zaleznosci z wyboru, ktéra sprawia, ze jawia
si¢ one — na roOwni ze swymi bra¢mi z francuskich przedmies¢ — jako wyjatkowo
przebiegte i niebezpieczne (Geisser 2009, s. 36). Zatem noszenie chusty nie jest
nastepstwem patriarchalnej presji, ale efektem wolnego wyboru oraz manifestacji
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osobistego zaangazowania lub opowiadania si¢ po stronie religijnego fanatyzmu.
V. Geisser wskazuje, ze dyskurs medialny zaczat przybiera¢ alarmistyczny i kata-
stroficzny wydzwigk. Dziewczeta w chuscie sa znacznie powazniejszym zagroze-
niem dla laickiej szkoty niz dawniejsze ofiary restrykcyjnego systemu religijnego.
W dzisiejszej praktyce noszenia chusty przestat ,,przemawiac¢” islam, a zaczat isla-
mizm — migdzynarodowy terroryzm islamski. Mtode dziewczyny z przedmiesé
oskarza si¢ o sympatyzowanie z fundamentalistycznymi kr¢gami muzulmanskimi.
Z jednej strony pilnie pobieraja nauki religii, uczestnicza w kursach organizowa-
nych w Arabii Saudyjskiej przez tamtejszych imamow, a z drugiej — korzystaja ze
wsparcia takich stowarzyszen, jak Unia Organizacji Muzutmanskich we Francji,
chodza do muzulmanskich bibliotek, uczestnicza w pracach takich organizacji, jak
Stowarzyszenie Wyzwolonych Kobiet Francuskich i Muzutmanskich (tamze, s. 37).
Nie sg juz zatem postrzegane jako zacofane, wymagajace edukacji i wyzwolenia.
Nie sa traktowane jako wyrzutek systemu szkolnego, ale wyemancypowane Fran-
cuzki, ktore zostaly zmanipulowane lub $§wiadomie sympatyzuja z islamskimi siat-
kami terrorystycznymi.

Warto jednak zauwazy¢, iz ustawa zakazujaca wnoszenia do szkoty (i innych in-
stytucji publicznych) symboli religijnych naktada na dyrektorow szkot (nie za$ na-
uczycieli) obowiazek reagowania w przypadku naruszenia zasady laicko$ci. Prywatne
poglady kadry pedagogicznej na problem laicko$ci i1 ,,muzutmanskiej chusty” nie maja
w takiej sytuacji nic do rzeczy. Nauczyciel jest jedynie zobowiazany poinformowaé
dyrekcjg szkoly o incydencie. Ustawodawca okreslil rowniez dopuszczalne sposoby
interwencji w przypadku tego typu incydentdéw. Rozmowe z uczennicg oraz jej rodzi-
cami odbywa dyrektor szkoty, zawsze na osobnosci. Interwencja ma by¢ spokojnym
i rzeczowym przedstawieniem racji przemawiajacych za laicko$cia, natomiast decyzje
o noszeniu lub nienoszeniu chusty podejmuje uczennica po konsultacji z rodzicami.
W przypadku kolejnych incydentéw dyrektor ma obowiazek podja¢ decyzje o dyscy-
plinarnym usunig¢ciu ze szkoly. Powrot do szkoty jest mozliwy, ale uczennica musi
powtorzy¢ rok nauki, ktory stracita w nastgpstwie decyzji o wykresleniu (Code de
I’éducation, L 145-5-1).

W rok od wejscia w zycie restrykcyjnej ustawy o zakazie wnoszenia do szkoly
symboli religijnych bilans strat przedstawia si¢ nastepujaco: 48 przypadkow usu-
ni¢¢ po procedurze dyscyplinarnej oraz setki dobrowolnych rezygnacji ze szkoty,
w tym bez prob skorzystania z mozliwosci powrotu w kolejnym roku szkolnym
(Ockrent 2007, s. 337). Opresyjne prawo obowiazuje do dnia dzisiejszego mimo
licznych interwencji autorytetow publicznych, takich jak np. Shirin Ebadi, laureat-
ki pokojowej Nagrody Nobla, ktora w specjalnym os$wiadczeniu skrytykowata
rozstrzygnigcia francuskie. Stwierdzita, ze usuniecie ze szkoty mtodych dziewczqt,
ktore noszq chuste, uczyni z nich tatwy tup dla fundamentalistow. Jedynym sposo-
bem walki z fundamentalizmem jest wiedza, kultura i edukacja (Ockrent 2007,
s. 336).
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Z.akonczenie

Odnoszac zaprezentowane rozwazania do wynikow wilasnych prac badawczych
omoéwionych w ksiazce Nauczycielskie ponizanie. Szkolna przemoc wobec dziewczqt
(Kopciewicz 2011b), trzeba zauwazy¢, iz o ile krotka spodnica uczennicy, kolczyk
w brwi czy dredy same w sobie nie stanowia testu mierzacego stopien demokratyzacji
spoteczenstwa, o tyle proby dyscyplinowania/regulowania wygladu uczennic, a zwlasz-
cza sposoby uprawomocniania nauczycielskich praktyk, ktorych celem jest proba ni-
welacji uczniowskiej réznorodnosci, sa bardzo dobrym miernikiem uwewngtrznienia
demokracji. Jak zauwazyla Joanna Rutkowiak, owa internalizacja nie powiodla si¢
w przypadku polskich nauczycieli, co ttumaczy ich sktonno$¢ do tamania prawa
(a doktadnie: zapisow ustawy o systemie o$wiaty, regulujacych funkcjonowanie w za-
wodzie, dopuszczalny typ interwencji pedagogicznych). Owa niezinternalizowana przez
nauczycieli kompetencja demokratyczna sprowadza si¢ w kontekscie polskiej szkoty
do praktyk famania obowiazujacych regulacji oraz zjawiska prywatyzacji czy wrecz
feudalizacji prawa, a w konsekwencji, do niszczenia $wiadomos$ci prawnej uczennic
i uczniow. Dokladniej rzecz ujmujac, chodzi o wynoszenie prywatnych nauczyciel-
skich stanowisk moralno-estetycznych do rangi regulacji obowiazujacych na ,,prywat-
nych poletkach”, czyli w zawlaszczonych przestrzeniach klas szkolnych. W §wiado-
mosci badanych uczennic takie dziatania nauczycieli, jak wySmiewanie, ponizanie czy
naruszanie cielesnej nietykalnosci, funkcjonujg jako szkolne zasady, z ktorymi ani
badane, ani ich rodzice nie dyskutuja i nie podejmuja prob walki o ich zmiang. Tym-
czasem zasada laickosci edukacji, ktora dziala opresyjnie w przypadku francuskich
muzulmanek, byla niejednokrotnie oprotestowywana i zaskarzana przez rodziny
uczennic (zarowno w sadach krajowych, jak i migdzynarodowych). Opresja szkolna
w polskim kontek$cie prowadzi uczennice i ich rodziny do milczenia, prob ,,przecze-
kania” sytuacji, bezradnos$ci czy bezwolnego poddania si¢ sfeudalizowanemu prawu,
bo ,tak tu jest i niczego si¢ nie da zmieni¢”, natomiast we francuskim — do walki
i publicznego zabierania gltosu we wlasnych sprawach na drodze prawnej. Ta istotna
roznica ,,odpowiedzi” na opresj¢ jest mozliwa dlatego, ze w przypadku francuskim
problem dotyczy zasad — a wigc publicznych regulacji natozonych na wyglad (w wa-
skim zakresie manifestowania religijnej przynalezno$ci), a polskim — nauczycielskich
prywatnych opinii, jak powinna wyglada¢ stosownie ubrana mtoda dziewczyna (stad
tez bardzo szerokie spektrum niedopuszczalnych wizerunkow).

Warto réwniez zwroci¢ uwagg, ze dziewczeta w Polsce i we Francji w sytuacjach
szkolnej opresji zwiazanej z wygladem maja okazje do budowania odmiennych kom-
petencji spotecznych. Badane w kontekscie polskim wynosza z tych sytuacji prze-
$wiadczenie o ,,niemoznosci” negocjowania z wladza. Ich opoér wobec nauczycieli
wyraza si¢ w stwierdzeniu: ,,nie stuchaj wtadzy (bo jest ghupia) i rob swoje”. Z kolei
francuskie muzutmanki ucza si¢ funkcjonowania w porzadku zasad i praw, ktére moz-
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na negocjowac lub o ktore trzeba walczy¢. Ucza si¢ rowniez tego, ze znajomos¢ prawa
jest upelnomocniajaca, o czym $wiadcza wygrane procesy, przywrocenie do szkoty
itp. Zatem publiczne regulacje sa zardéwno bariera dla wyrazania ich przynalezno$ci
religijnej, jak i gwarancja natychmiastowego upublicznienia problemu i negocjowania
lub walki o zmiang prawa.

Warto rowniez zauwazy¢, iz z zaprezentowanych rozwazan da si¢ wyczyta¢ odmien-
na koncepcja nauczycielskiej wtadzy. Francuski nauczyciel jest przede wszystkim pu-
blicznym funkcjonariuszem. W jego interwencjach ,przemawia” panstwo. Natomiast
w interwencjach polskich nauczycieli ,przemawia” to, co prywatne i potencjalnie
ustrukturyzowane z punktu widzenia innego podmiotu spotecznego. Zastanawiajac si¢
nad warunkami mozliwosci wtadzy polskiego ciata pedagogicznego, sadzg, iz warto
zwroci¢ uwage na spoteczne efekty, ktore wywotuje potransformacyjne zblizenie in-
stytucji panstwa i religii. Sadze, ze warto byloby sprawdzi¢, czy blisko$¢ pola religij-
nego i pola szkolnego w Polsce nie skutkuje powstaniem specyficznych nauczyciel-
skich dyspozycji, praktyk i strategii, w ktorych w swoisty sposob ,,eufemizowane” sg
efekty owego zblizenia. Jak bowiem zauwazyt P. Bourdieu w tekécie Smiech bisku-
pow, pole religijne dopracowato si¢ charakterystycznych praktyk zarzadzania stow-
nictwem, jezykiem i cata komunikacja, ktére projektuja mozliwosci zawiadywania
relacjami spotecznymi (Bourdieu 2009, s. 155).
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School violence towards girls — a case of French Muslims

The aim of the article is an attempt of an insight into the culture of a French school and factors that
shape it. In this background, a narrower issue of an oppressive effect of school norms that concern pupils’
appearance is discussed. The case of French Muslim girls is an interesting departure point for the critical
analysis of oppressive actions of Polish teachers.

The article presents the background of social tensions caused by ‘the Islamic shawl’ and the question
of changing the media image of French Muslims. The crucial conclusion of the presented analyses are
different social competences (resistance against power), which are formed in subjects that undergo op-
pressive school norms in Poland and France.



